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PROBA BILANSU

Problematyce stosunku do obcych w $wietle tradycji biblijnej, silnie zakorzenionej w tradycji
apostolskiej 1 podjetej nastepnie przez apologetyke wezesnochrzescijaniska oraz Ojcdw Kosciola,
poswiecono w literaturze przedmiotu stosunkowo mato uwagi, i w konsekwencji szereg istotnych
zagadnien pozostaje nadal niedocenionych badz niewyjasnionych. Istniejace opracowania,
gléwnie o charakterze teologiczno-dogmatycznym oraz czastkowym skupiaja si¢ w pierwszym
rzedzie na aspektach terminologicznych i etyczno- religijnych, i opierajac si¢ na wczesniejszej,
waskokanonicznej tradycji starotestamentalnej, praktycznie pozostawiaja poza obszarem
zainteresowan literatur¢ deuterokanoniczna, apokryficzng i migdzytestamentalna, a po czg¢sci i
nowotestamentalna, wzglednie ograniczaja si¢ do péznojudaistycznej tradycji, bazujac zasadniczo
na przekazach Miszny, zbioru ustnego prawa, wprawdzie niewatpliwie odwolujacego si¢ do po
czg$ci znacznie starszej tradycji ustnej, ale ostatecznie zredagowanego i spisanego dopiero na

przetomie II i IIT wieku n.e., i blisko powiazanego z jeszcze pozniejsza Gemarg.'

Co wigcej, mamy tutaj do czynienia ze zrédtami o charakterze anonimowym, powstalymi
stopniowo, a zatem niejednolitymi w swojej strukturze, a ponadto bedacymi efektem
wielowatkowej 1 wielojezycznej tradycji, z jednej strony w przypadku Starego i Nowego

Testamentu hebrajsko-aramejskiej, greckiej i syryjsko-koptyjskiej oraz tacinskiej, za$ w

! Zob. m.in. BERTHOLET Alfred, Die Stellung der Israeliten und der Juden zu den Fremden, Freiburg i.Br.-Leipzig 1896;
GREIFER Julian L., Attitudes to the Stranger. A Study of the Attitudes of Primitive Society and Early Hebrew Culture, ASocR 10,
1945, 739-745; STAMM ].J., Fremde, Fliichtlinge und ibr Schutz im Alten Israel und in seiner Umwelt [w:/ ed., A. MERCIER,
Der Fliichtling in der Weltgeschichte, Bern-Frankfurt a.M. 1974, 31-66; BALSDON J.P.V.D., Romans and Aliens, L.ondon
1979; AMUSIN ].D., Die Gerinz in der sozialen Legislatur des Alten Testaments, Klio 63, 1981, 15-23; SPINA F.A., Israelites as
gerim, ,Sojourners* in Social and Historical Context [w:/ ed., C.L. MEYERS, M.O. O’CONNOR, The World of the Lord Shall Go
Forth. Festschrift D.IN. Freedman, Wiona Lake/Indiana 1983, 321-335; FELDMEIER Reinhatd, Die Christen als Fremde. Die
Metapher der Fremde in der antiken Welt, im Urchristentum und im 1. Petrusbrief, Ttibingen 1992; BULTMANN Christoph, Der
Fremde im antiken Juda, eine Untersuchung zum sozialen Typenbegriff ,.ger: und seinem Bedeutungswandel in der alttestamentlichen
Gesetzgebung, Gottingen 1992; SCHNIDER Franz, Die Bebandlung der Feinde im friihen Juden-Christentum [w:/ ed., H.
BURKLE, Grundwerte menschlichen 1 erhaltens in den Religionen, Frankfurt a.M. 1993, 101-110; FELDMEIER Reinhard,
HECKEL Ulrike (ed.), Die Heiden. Juden, Christen und das Problem des Fremden, Ttbingen 1994; LANG Bernhard, Dze
Fremden in der Sicht des Alten Testaments [w:/ ed., Rainer KAMPLING, Bruno SCHLEGELBERGER, Wahrnehmung des
Fremden. Christentum und andere Religionen, Berlin 1996, 9-37; MAIER Johann, Fremdes und Fremde. In der jiidischen Tradition
und im Sefar Chasidim, Trier 2002



odniesieniu do Talmudu tradycji hebrajsko-aramejskiej. Co wigcej, w przypadku szeregu tekstéw
nie zachowaly si¢ oryginalne wersje jezykowe, a jedynie ich ttumaczenia jak na przyklad Ksiggi
Madrosci, Tobiasza, Judyty czy Syracha — w tym ostatnim przypadku istnieja jedynie fragmenty w
jezyku hebrajskim, dalej trzeciej ksiggi Ezdrasza, Psalmu 151, aramejskich Midraszy czy w koficu
Ewangelii wedlug §w. Mateusza, powstalej by¢ moze w wersji hebrajskiej (lub aramejskiej), a
nastepnie opracowanej redakcyjnie i przetlumaczonej na jezyk grecki, badz tez — tak jak w
przypadku ksiegi Estery czy Daniela - istniejace ttumaczenia greckie sa obszerniejsze od
wezesniejszego oryginalnego tekstu hebrajskiego.

Ale nawet wowcezas gdy dysponujemy wersjami oryginalnymi, np. stosunkowo péznym, bo
spisanym pomiedzy VI i X wiekiem n.e. tzw. masoreckim tekstem Biblii, aczkolwiek
odwolujacym si¢ do ustalonego na przetomie I w. p.n.e. i1 I w. n.e. tekstu hebrajskiego, istnieja
uzasadnione pytania co do warto$ci przekazanego tekstu, tym bardziej, iz zachowane z jedne;j
strony stare przeklady greckie Starego Testamentu (Septuaginty prawdopodobnie z III w. p.n.e. i
fragmentarycznie Aquili okoto 130 r. n.e., Symmacha okolo 170 roku i Theodotiona z konca II
wieku n.e.) oraz lacifskie (wczesniejsza Itala oraz Vulgata z koica IV wieku n.e.,), za$ z drugiej
strony powaznie rézniace si¢ i do pewnego stopnia konkurujace ,,oryginalne(jfragmenty
aramejskie i hebrajskie, w tym takze samarytanska redakcja Piecioksiegu, niekiedy prezentuja
starsze lekcje tekstu 1 w ten sposob dobitnie unaoczniajg skalg probleméw pojawiajacych si¢
podczas pracy nad tekstem. Niemniejsze trudnosci towarzysza ocenie wiarygodnosci
przekazanego tekstu Nowego Testamentu, gdzie oprocz odmiennych wersji greckich, jak w
przypadku Dziejow Apostolskich, zachowaly si¢ ttumaczenia m.in. syryjskie (zwlaszcza Peshitta) i
koptyjskie, ktore niewatpliwie odwoluja si¢ do najstarszych etapéw formowania si¢ tradycji
nowotestamentalnej. Pewne znaczenie odegrala w tym wzgledzie sprawa zwiazana z ocena
kanonicznosci poszczegolnych ksiag, tym bardziej, iz nie zachowal si¢ zaden oryginalny tekst,
czyli ,,autografOktérejkolwiek z ksiag zaréwno Starego jak i Nowego Testamentu, za$ kazda z
ksiag od momentu spisania az do nadania im ,,ostatecznej formin nastepnie ich wydania w
formie drukowanej byla przez wieki przepisywana, poprawiana i przerabiana przez pokolenia

kopistow i pisarzy.”

: Blizej na ten temat zob. KAHLE Paul, Der hebraische Text seit Franz, Delitzsch, Stuttgart 1961; KENYON Frederic G.,
Der Text der griechischen Bibel, Géttingen 1961; WURTHWEIN Ernst, Der Text des Alten Testaments. Eine Einfiibrung in die
Biblia Hebraica, Stuttgart 1973; TYLOCH Witold, Dzieje ksiqg Starego Testamentu, Warszawa 1981; BEN-CHORIN
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Judentum und Christentum, Tibingen 1994, 92-115; HENGEL Martin, Die Septuaginta als ,christliche Schriftensamminng’, ibre
Vorgeschichte und das Problem ihres Kanons /w:/ ibid., 182-284; MEJOR Mieczystaw, Antyczne tradyge Sredniowieczne praktyki
pisarskies. Subskrypeie pognoantyeznych kodeksdw, Warszawa 2000, 23-24, 42-49, 104-166, 192-204; HOWARD George,
Hebrew Gospel of Matthew, Macon/Georgia 2002; MEDALA Stanistaw ks., RBiblLit 42, 1989/4, 249nn. Por. réwniez
ZIELINSKI Tadeusz, Hellenizm a judaizm, Warszawa-Krakéw 1927, vol. 2, 155-161; LIEBERMAN Saul, Greek in Jewish
Palestine. Studies in the Life and Manners of Jewish Palestine in the II-IV” Centuries C.E., New York 1942; HENGEL Martin,
Juden, Griechen und Barbaren. Aspekte der Hellenisierung des Judentums in vorchristlicher Zeit, Stuttgart 1976, 128-130, 162-169,
186-190, 199-210; DELLING Gethard, Die Begegnung zmwischen Hellenismus und Judentum [w:/ ANRW 11,20,1, Betlin-New
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Innego typu trudnosci powstaja przy okazji wykorzystywania jako zrédla Talmudu —
zachowanego zreszta w dwu powaznie si¢ miedzy sobg rézniacych redakcjach, a mianowicie,
krotszej palestynskiej, i dtuzszej, babiloniskiej, i odmiennych wersjach dialektowych - z uwagi na
fakt, iz opinie w nich reprezentowane, bedace odbiciem tak typowych dla ,,morza TalmuduO
pogladow wielu os6b dziatajacych w kilku epokach i w ré6znych krajach, wykazujq nie rzadko
daleko idace réznice, a co wigcej ci sami autorzy czy tez zwolennicy tych samych szkot
wypowiadaja sady wyraznie sobie przeciwstawne czy wrecz sprzeczne z opiniami, wyrazonymi
wczesniej przy innej okazji i adresowanymi do odmiennego audytorium. I chociaz istnieje
niewatpliwie pewna wyrazna religijna podstawa, wspolna z tradycja biblijna, tym niemniej bledem
byloby doszukiwac si¢ w gaszczu opowiesci, szczegétowych nakazéw i wykladni jednego,
spojnego systemu etyczno-filozoficznego, chociazby z uwagi na okolicznosci powstania samego

Talmudu.?

Pojecie ,,obcych()stanowi niewatpliwie jeden ze starszych przykladow stereotypow, bedac
bezposrednim lub posrednim zwerbalizowaniem przekonania skierowanego na grupy spoteczne
lub jednostki jako czltonkéw grupy. Stereotypy czyli — zgodnie z terminologia Lippmanna -
,obrazy w naszych gtowachOstanowia specyficzna forme wyobrazen zbiorowych, ktére cechuje
niezwykla trwalo$¢ organizacji ich konstrukeji logicznej, i jako podstawowe konstrukcje myslowe
czlowieka moga byé w sposob autorytatywny i konsekwentny przekazywane z pokolenia na
pokolenie, nabierajac zatem cech swego rodzaju prawa biologicznego. To z zasady
nieweryfikowalne formy sadu, sklaniajace si¢ do warto§ciowania emocjonalnego, 1 przypisujace
pewnej klasie 0sob lub jednostek okreslone wiasciwosci lub sposoby zachowan, i powszechnie
podzielane w obrebie danej spotecznosci. Stereotyp w sferze spotecznej zaklada daleko posunieta
identyfikacje we wzajemnym postrzeganiu sig, 1 wzmacniajac grupows tozsamos$¢ i wewnetrzng
spojnosc grupy poprzez odgraniczanie grupy od zewnatrz, prowadzi do wzmozonego
postrzegania i izolowania obcych, tzn. tych, ktérzy nie podzielaja wlasnego obrazu zbiorowego
czlonkow danej wspolnoty badz tez samg swoja obecnoscia i zachowaniem stwarzaja dla niej

. . 4
zagrozenie.
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118; WALCZYNSKA Matzena, Jan Stanistaw Bystroii jako prekursor teorii stereotypu na gruncie polskin, Jezyk a kultura 12,
1998, 304-307; WIERLACHER Alois (ed.), Kulturthema Fremdheit. Leitbegriffe und Problemfelder kulturwissenschaftlicher
Fremdheitsforschung, Munchen 1993; WALSH Anne Matie, The Body: Unbounded Openness and Other /w:/ G. CSEPREGI
(ed.), Sagesse du corps, Aylmer 2001, 80-87; PANKIEWICZ Ryszard, Biologiczne i spoteczne podstawy zachowari agresywnych w
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W Polsce na zagadnienie obcosci po raz pierwszy zwrécil uwage J. S. Bystron na obszarze
etnografii, traktujac je jako kategori¢ przestrzeni spolecznej 1 wprowadzajac pojecie srodka jako
miary odleglosci od centrum, zgodnie z ktérym oddalajac si¢ od niego ziemia staje si¢ coraz
bardziej dzika, niegoscinna i ztowroga.” Z kolei Stefan Czarnowski szczegélnie akcentujac
znaczenie aspektow prawno-religijnych i nawigzujac do niektérych zatozed éwezesnej socjologii
francuskiej zwrocit uwage na znaczenie podzialu przestrzeni i zasady jej rozgraniczania w religii i
magii. Szczegdlne znaczenie posiada w jego ujeciu fakt, iz kazdemu podziatowi przestrzeni
spolecznej towarzyszy wyodrebnienie centrum i reszty, czego nieuniknionym nastgpstwem jest
zdefiniowanie i wytyczenie granicy, traktowanej jako co§ w pelni realnego i zasadniczo
nieprzekraczalnego, trwale oddzielajacej od obcego swiata zewngtrznego, bedacego domena
nieokreslonej dziedziny $wigtosci niezorganizowanej.”

Chyba najlepiej tego typu forme reagowania na wszechs§wiat reprezentuje sposob rozumienia
przez Rzymian domus 1 urbs, ktére oznaczaly nie tyle same budynki i terytorium, ile pelna
najrozmaitszych form zycia przestrzen albo inaczej strefe bezpieczenstwa (perfugium sanctum),
zyczliwa 1 opiekuniczg dla swoich, ale grozng dla wszystkich obcych; jej granicg stanowil prog albo
pomerinm (pot. Yac. limen, gr. 586s/ dudds 1 zwlaszcza mépas czyli granicy jako symbolu kresu i
konca czegos, hebr. IR, por. z712.}) 1 wyznaczajace przestrzen, gdzie wlasciwie nie maja dostepu
zte moce. Ten sposéb widzenia §wiata - bliski jak si¢ wydaje Izraelitom - znalazt swéj wyraz m.in.
w podziale przestrzeni na dwie nieréwne pod wzgledem bezpieczenstwa strefy, a mianowicie domzi
1 fori. Owej niewidzialnej dzielacej je granicy nie sposob bezkarnie przekroczy¢, zanim nie odprawi
si¢ przepisanych tradycja ofiar i modlitw, sprowadzajacych si¢ w zaleznosci od sytuacji do
sakralizaciji badZ desakralizacji oséb i rzeczy. W jej poblizu porzucano lub zakopywano niechciane
bad? kalekie dzieci i zwierzeta lub tez chowano jako w ,,ziemi niczyjejOzmarlych oraz karano w
hanbiacy sposob ztoczyfncow 1 wrogdw publicznych.

To wszystko skltadalo si¢ na swoisty system pierscieniowo rozkladajacych si¢ stref i paséw
obszaréw posrednich, uktadajacych si¢ koncentrycznie wychodzac od centrum, ktorych stopien
nieczystos$ci progresywnie zwickszal sic w kierunku zewnetrznym. I tak poczynajac od wrbs,
wyznaczonym przez pomeriunm, 1 nastepnie poprzez ager Romanus, ager Gabinus wyznaczal
bezpieczng przestrzen, w obrebie ktorej mialy miejsce wszelkiego typu praktyki religijne. Juz
poza nig rozciagal si¢ ager peregrinus 1 jeszcze dalej wrogi ager hosticus, a nastepnie grozny i wlasciwie

niezbadany ager incertus.

starozytnym Rgymie, Lublin 2001, 143-160; BOKSZANSKI Zbigniew, Stereotypy i kultnra, Wroctaw 2001; KUJAWINSKI
Jakub, Spotkanie 3 ,,innymi* Sredniowieczny misjonarz i jego sacrum w oczach pagan, RoczHist 70, 2004, 7-62. Por. STEINER
Deborah Tarn, Images in Mind [~/ Status in Archaic and Classical Greek Literature and Thought, Princeton 2001, XI-XIV
® BYSTRON J.S., Tematy, ktore mi odradzano. Pisma etnograficzne rozproszone, Warszawa 1980, 279, 329n.; BUDZISZEWSKA
Wanda, Z problematyki obcosci w jezyku magii, Jezyk a kultura 4, 1991, 87-92

® CzaRNOWSKI Stefan, Podgial przestrzeni i jej rozgraniczanie w religii i magii /w:/ id., Dzieta, Warszawa 1956, vol. 3, 222-
236
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and the End of Republican Religion in Rome, Visible Religion 4-5, 1985-1986, 250-265; DEBINSKI Antoni ks., Sacrileginm w
prawie rzymskin, Lublin 1995, 37-44, 87-97; PANKIEWICZ Ryszard, Apotropaiczno-odnawiajace funkgje kary smierci w



Ze zblizona koncepcja mamy do czynienia w tradycyjnej teologii saducejskiej. Centrum $wiata
stanowi §wiatynia jako siedziba najsilniej skoncentrowanej swigtosci, swego rodzaju
skoncentrowanej mocy, ktéra w miare oddalenia si¢ od §wiatyni ulega rozproszeniu 1 ostabieniu,
tracac na sile, by w koficu ustapic¢ miejsca nieczystosci. Dlatego kaplan opuszczajac po zlozeniu
ofiary w 12Wn zdejmuje swoj Iniany ubior sakralny i wklada nowe szaty, aby uswigcenie nie
udzielilo si¢ innym. Jedli za§ dokona spalenia poza miejscem wyznaczonym, powinien zmy¢ cialo,
upra¢ ubranie i pozosta¢ do wieczora wraz ze wszystkimi innymi poza obozem.

Zgodnie z tym kazdy teren zewnetrzny, w pozniejszym ujeciu obszar znajdujacy si¢ poza
Izraelem, jest skazony raz na zawsze i przypomina ziemi¢ niczyja, porownywalna ze §wiatem
zmarlych. A zatem wszystkie ludy obce s skalane niezmywalng nieczystoscia, ktora budzi Ik 1
nakazuje jak najdalej idaca ostrozno$¢, zgodnie z zasada, o ktorej wspomina m.in. traktat Baba
Kamma, iz kto przestaje z nieczystym, sam tez nim si¢ staje. Prorok Malachiasz przepowiadajac
Edomitom zaglade w imieniu swojego Boga jako kare za zniszczenie Jerozolimy i wychwalajac
jego potege jako poteznego wladcy poza granicami Izraela (5&110’ 91239 99@), postuguje sie
niezwykle obrazowym i z naszego punktu znaczacym pojeciem ,,granicy zlaOMpWw 9133), czy
moze $cislej grzechu albo wystepku. Hebrajskie pojecie granicy (9123) powiazane z terminem 2°20
(oznaczajacym wlasciwie najblizsze otoczenie, krag, na wszystkie strony, w pl. takze sasiedzi lub
koliste drogi) rézni si¢ jednak w istotny sposob od swojego greckiego odpowiednika, ktory
stanowl pewnego rodzaju lini¢ graniczna dzielaca dwa obszary, podczas gdy '742;} to raczej
naturalna granica i konkretny obiekt, jak np. wzgorze, drzewo, kamien, ogrodzenie, lub obszar 1
tak np. morze jest granica ladu, granica ciemnosci jest sama ciemnosc itp., przypominajac w tym
zakresie wezesnorzymski sposob rozumienia granicy i przestrzeni. W ksiedze Powtérzonego
Prawa Mojzesz nakazujac przestrzegania nakazow i prawa Boga poleca je nie tylko zachowa¢ w
sercu, ale takze wypisac slowa na odrzwiach kazdego domu i bramach miejskich? (-‘71_] a}gimbginy
TWWA T2 MINN); zgodnie z pdzniejsza tradycja zapisane na pergaminie stowa - nastepnie
umieszczane w futerale badz w pudetku - przybijano na odrzwiach w momencie wprowadzania

sie do domu.

Bezpieczne zycie moze si¢ zatem toczy¢ wylacznie w obrebie strefy wewnetrznej, a zwlaszcza w
poblizu §wiatyni, i przy zachowaniu przepisanych przez tradycje zakazéw i nakazéw, tworzacych
system, z ktorego niesposéb usunac jakikolwiek element. Wewnatrz tej strefy obowiazuje nakaz
sktadania zgodnie z rytualem réznego rodzaju ofiar, w tym zwlaszcza z pierwocin. I tak
przykladowo zgodnie z traktatem Otla w Misznie po posadzeniu drzew owoce przez trzy lata
uchodzily za nieczyste, 1 dopiero po ztozeniu ofiary Bogu w roku czwartym, mozna bylo
zachowac owoce dla siebie w roku piatym. Nie przestrzegajacy tych zasad bywali wykluczani ze
spotecznosci. Na zewnatrz znajduja si¢ grozne pustynie, emanacje nieprzyjaznej i nieskoficzone;j
przestrzeni, gdzie rzadza moce chaosu, zniszczenia 1 §mierci, 1 gdzie zyja nieczyste narody, z

ktorymi kazdy kontakt stanowi zagroienie.8

spoteczeristwie wezesnorzymskim [w:/ ed., H. KOWALSKI, M. KURYLOWICZ, Kara Smierci w starogytnym Rzgymie, Lublin 1996,
23-39; id., Cxlowiek a wszechobecnosé agrogenia. Rozgraniczanie spolecznej i sakralnej przestrzent we wezesnym Rgymie, PKan 40,
1997/1-2, 263-279

¥ Lev. 6,3-5,20-23, 7,21, 7,25-27; Mal 1,4; Mt 12,42; Lk 11,31; Act 17,26; Rom 10,18; Hbr 6,16. Zob. m. in.
SIEGFRIED Carl, STADE Bernhard, 5%2,} /w:/ Hebriisches Warterbuch zum Alten Testamente, Leipzig 1893, 111; id., 1T
/w:/ ibid., 10; LEVY Jacob, 271:,} /w:/ Wirterbuch iiber die Talmudin und Midraschim, Darmstadt 1963, vol.1, 294,



Zburzenie drugiej §wiatyni w roku 70 n.e. w wyniku wojny z Rzymem i oderwanie judaizmu od
jego materialnego podloza spowodowalo, ze na znaczeniu zyskala grupa faryzeuszy, do ktorej
nalezalo wielu D80, czyli badaczy pisma, zajmujacych si¢ studiowaniem i wyjasnianiem Prawa, i
uznajacych za obowigzujace nie tylko prawo spisane, ale takze ustne, czyli jego tradycyjna
interpretacj¢ przekazywang z pokolenia na pokolenie. Pojecie prawa ustnego w polaczeniu z
zasada, 1z Bog nie ogranicza si¢ do jednego miejsca, pozwolilo oprzec¢ zycie religijne na nowych
zasadach. Swiatynie zastapita synagoga jako miejsce modlitwy, za$ rabini zastapili kaptanéw.
Jednoczesnie ostatecznie ustalono i1 zamknigto kanon ksiag §wigtych i przyjeto zasadg, iz celem
zycia jest studiowanie Tory, przestrzeganie jej zasad 1 praktykowanie mitosci blizniego w Zyciu
codziennym. Polaczono to z nowa w istocie rzeczy zasada domagajaca si¢ zachowania rytualnej
czystosci takze poza $wiatynia, a zwlaszcza w domu. Codzienny positek winien byl spetnia¢
wszelkie wymogi czystosci, w takim samym stopniu, w jaki byt do tego w przesztosci
zobowigzany kaplan §wiatynny, za$ stol nabral znamion oltarza, podczas gdy dom w znaczeniu
wspolnoty rodzinnej (N'3) jako mieszkaniowej wspolnoty ,,kose i fz‘aiaO(mjt;z MW M) stal sie
$wiatynia. Oznaczalo to zarazem zastapienie dawniejszego koncentrycznego modelu $wiata, w
ktérego centrum znajdowala si¢ §wiatynia (W79070 N'3), przez uklad decentryczny, obejmujacy
szereg rownouprawnionych rodzinnych doméw- swiatyn, mentalnie odnoszony do Jerozolimy
jako duchowego symbolu dawnej nieistniejacej juz §wiatyni. Ten z istoty odmiennie zorientowany
system religijny legl u podstaw judaizmu rabinicznego, ktérego produktem stala si¢ Miszna i
Gemara.’

W zdecydowanej wigkszosci przepisy tradycyjnego prawa zydowskiego mialy przede wszystkim
na celu wzmocnienie trwalosci, czystosci i autorytetu calej wspoélnoty. Jeden z pdzniejszych
tekstow poréownuje rodzing, bedaca jej podstawa, do kopca kamieni, ktéry rozsypuje si¢ kiedy
zabra¢ chociaz jeden — nawet najmniejszy - z kamieni. Tak rozumiane pokrewienistwo krwi
nakladato na wszystkich obowiazek solidarnego utozsamiania si¢ w kazdej sytuacji z innymi

cztonkami wspolnoty. Narzucato to koniecznos$¢ bezwzglednego podporzadkowania si¢ jednostki

NEUSNER, Das pharisdische und talmudische Judentum, o.c., 9-32; 1d., Judentum in fribchristlicher Zeit, Stuttgart 1988, 40-41,
46

? Jos. Flav., Antiq. ind. 13,10,6; bell. iud. 1,5,110-114, 2,8, 162-166; Gen 23,17, 29,14; Exod 10,14; Num 34,6; Deut
6,5-9; 1 Sam 31,9; 1 Reg 1,3; Prov 22,28, 23,10; Jer 5,22; Jos 15,12; Hi 38,20; Mk 5,9; Baba Kamma 92; Pes 116a;
Taan 23a. Zob m.in. SIEGFRIED, STADE, 2'20 /w:/ o.c., 453; UBBELOHDE Herbert, Fluchpsalmen und alttestamentliche
Sittlichkeit, Breslau 1938 (diss.); DAUBE David, The New Testament and Rabbinic Judaism, .ondon 1956, 210-212;
SCHECHTER Solomon, Aspects of Rabbinic Theology, New York 1961, 46-56, 199-218; LEVY, 220 /w:/ o.c., vol. 3, 464;
BOMAN Thotleif, Das hebriische Denken im V ergleich mit dem Griechischen, Gottingen 1965, 56-57, 134-140; BARR James,
Bibelexcegese und moderne Semantik. Theologische und linguistische Methode in der Bibehvissenschaft, Minchen 1965, 17-51
(skrajnie polemiczna); PASCHEN Wilfried, Rezn und Unrein. Eine Wortgeschichtliche Untersuchung der 1/ orstellungen im
biblischen Hebraisch und ibres Fortlebens in Qumran nnd in der Rede Jesu, Warzburg 1968 (diss.); HANELT T., Pojecie bligniego
w starotestamentalnym prykazanin mitosci, RBiblLit 30, 1977/5, 238-244; NEUSNER, Das pharisiische und talmudische
Judentum, \.c.; id., Judentum in friibchristlicher Zeit, o.c., 28, 64-65; COHEN A., Le Talmud. Exposé synthétique du Talmud et de
Lenseignement des Rabbins sur ['éthique, la religion, les coutumes et la jurisprudence, Paris 1983, 104-112, 153-159, 198-201, 300-
332, 355-361; FILIPIAK Marian, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, 142-154; BENSCH Peter, Rein und
Unrein. Das biblische Sexualtabn, Gelnhausen 1996; BRIKS Piotr ks., 2'30 /w:/ Podreezny stownik hebrajsko-polski i
aramejsko-polski Starego Testamentn, Warszawa 2000, 240



interesom grupy: problemy 1 krzywdy jednych traktowano jako problem pozostatych, co znalazlo
swoj chyba najpetniejszy wyraz w tradycji 983, Samo pojecie oznacza zaréwno msciciela krwi,
czyli tego, kto szuka pomsty za przelana krew kogo$ z rodziny, dalej tego, kto wykupuje z niewoli
swego krewnego zaprzedanego za dlugi i w koncu bliskiego krewnego, broniacego z obowigzku
praw wdowy. Sprzeniewierzenie si¢ tak rozumianemu obowiazkowi solidarnosci bylo cigzka
zbrodnia, poréwnywalng z wystepkiem Kaina, czemu towarzyszylo powszechne potepienie, i

., . z . 10
moglo nawet prowadzi¢ do wykluczenia ze spolecznosci.

Dobre imi¢ wspolnoty jak i hanbe jednostki uznawano jednoznacznie za majatek wspolny, ktory
stawal si¢ udzialem wszystkich niezaleznie od miejsca pobytu, stopnia zainteresowania czy
wreszcie zajmowane]j pozycji spotecznej, co w decydujacy sposoéb sprzyjato narastaniu izolacji i w
konsekwencji wrogo$ci wobec §wiata zewnetrznego. Znamienne, ze podobna terminologia
pojawia si¢ w odniesieniu do Boga ,,wielkiego, poteznego i straszliwegoOR13m1 7237 5730 H8)
jako Tego, ktory wybawia Izrael i okres§lanego w Starym Testamencie jako m$ciciela i
oswobodziciela swojego ludu z uciemiezenia (PR ,WiTp W MRy M ,19R3); do niego
takze jest skierowana podczas codziennej modlitwy prosba o blogostawienistwo, przy czym
pierwsze blogostawienstwo odnosi si¢ do wybawienia z egipskiej niewoli, drugie za$ do
wybawienia, ktére ma miejsce zawsze 1 wszedzie. Jego odpowiednikiem w Nowym Testamencie
jest Bog jako zbawca (owtrp) przez Jezusa Chrystusa (udvep Becd owTiipt uddv dix Incou Xpiotou
ToU kupiou Nucv) i Chrystus jako Odkupiciel i Wyzwoliciel ludzko$ci z grzechu (toutov 6 Beds
ApXNYOV Kai owTipa Uywoev Tij Sef1d avuTou, Souval HeTavolav T6d lopanA kal &Pectv &uapTICY)
1z niewoli szatana, ale réwniez i Mojzesz jako wodz 1 wyslany przez Boga wybawca po opieka
aniola (toUtov 6 Beds [kai] &pxovTa Kai AUTPW TNV &TECTAAKEY OUV Xelpt &yyEAou).

Tak silnie zakorzenione w spolecznosci poczucie solidarnosci zaréwno w dobru jak 1 w zlu,
dodatkowo wzmocnione trudno osiagalnym poczuciem bezpieczenstwa, bedace w pierwszym
rzedzie konsekwencja szczegdlnie bliskiego zwigzku z bogiem wzmacnia w grupie nie tylko
przekonanie o swojej wyjatkowosci, ale réwniez przeswiadczenie, ze wszystko inne, obce i
nieznane, jest wrogie i zle, i jako takie wymaga odpowiedniej reakcji. Moze by¢ to préba — o ile to
mozliwe — niedopuszczenia do pojawienia si¢ kultu obcych, sasiednich béstw, albo ich
uzaleznienia czyli w istocie podporzadkowania wlasnemu, zaproszenia badZ nawet - jak to miato
miejsce w okresie cesarstwa rzymskiego na poziomie panstwa — przeniesienia ich kultu 1
wprowadzenia u siebie. Ostatnie rozwiazanie prowadzi jednak predzej czy pozniej do
konfrontacji 1 w istocie burzy dotychczasowy porzadek rzeczy i tradycyjny wizerunek §wiata.
Dlatego tez w podobnej sytuacji istnieja dwie mozliwosci, albo stereotyp ,,obcego()pozostaje
niezmieniony, a wszelkie odstepstwa od ,,normyOsa traktowane jako wyjatek od reguly, i
bezwzglednie zwalczane, albo dochodzi do stopniowej modyfikacji i adaptaciji za ceng oslabienia
wewnetrznej spojnosci spoleczenstwa najczesciej w postaci jej postepujacej segmentyzacii i

destabilizacji."

10 Blizej na ten temat zob. SCHARBERT ., Solidaritit in Segen und Fluch im Alten Testament und in seiner Unnvelt, Bonn
1958; COHEN, o.c., 104-112, 238-245; FILIPIAK, o.c., 10-14; PANKIEWICZ Ryszard, Rodzina i wychowanie w Palestynie
rxymskiej w Swietle tradyei biblijnej i pognojudaistycznel, ZNWSP w Bydgoszczy. Studia Pedagogiczne 18, 1992, 70-71

" Rodz 29,4, 29,14, 37,26-27; Num 35,19, Deut 10,17-21; 1z 41,14, 43,1, 43,14, 44,22-24, 47 4; Rut 2,20; Lk 1,47,
2,11; Joh 4,42; Act 5,31, 7,35, 13,23; Ephes 5,23; Philip 3,20; 1 Tim 1,1; 2 Tim 1,10; Tit 1,3, 1,4, 2,10, 2,13, 3,4, 3,6;
Jud 25,2 P 1,1, 1,11, 2,20, 3,2, 3,18; 1 ] 4,14; Aboth 2,5; Keth 17a; SIEGFRIED, STADE, ’7&3; /w:/ o.c., 109; KOEHLER
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Tej negatywnej konsekwencji wydzielenia przestrzeni odpowiada takze jej pozytywna sfera,
prowadzaca do utworzenia wydzielonej i wyznaczonej granica wlasnej, swojskiej przestrzeni,
porzadkujacej zycie wspolnoty i przeciwstawiajace] ja reszcie Swiata. Poza ta granica rozpoczyna
si¢ obszar panowania obcych bogéw i ludéw, gdzie rzadza nieczyste moce chaosu, zniszczenia i
$mierci, 1 z ktérymi kazdy kontakt stanowi zagrozenie. Ciekawg ilustracija tej zasady jest epizod z
Drugiej Ksiggi Krolewskiej, relacjonujacy historie obcych osadnikéw sprowadzonych do Samarii
przez Asyryjczykow z Syrii, Fenicji i Babilonu, ktérzy przyniesli z soba kult swoich dawnych
bogdw. Poniewaz jednak osadnicy jako cudzoziemcy nie oddawali JHWH naleznej czci jako panu
ziem Izraela, byli tak dtugo napastowani przez lwy, ktére dokonywaty w stabo zaludnionym kraju
spustoszenia az nie sprowadzili z wygnania izraelickiego kaplana z Betel, ktéry nauczyt ich
oddawania czci prawowitemu bogu w Samarii (717-N& IR TR ,00KR 770 *77). Co znamienne
osadnicy jako obcy nie zostali zmuszeni do porzucenia swoich dotychczasowych religijnych
praktyk, i mogli nadal bezkarnie oddawac hotd swoim bogom, pod warunkiem réwnoleglego
wypelniania zobowiazan wobec boga Izraelitow; trudno zatem dopatrywac si¢ w tym okresie
istnienia kulturowej przepasci 1 jawnie okazywanej wrogosci, przynajmniej w sferze religijnej,
pomiedzy wysiedlonymi z Samarii Izraelitami a innymi narodami semickimi. Z drugiej jednak
strony dopuszczanie si¢ podobnych zaniedbant wobec wlasnego boga przez Izraelitoéw bylo w
swietle teologii Starego Testamentu jednoznacznie nie do przyjecia i zgodnie z tradycja
kazdorazowo pociagalo za soba powazne konsekwencje dla calej spotecznosci.”

Do pewnego stopnia koreluje z tym opis pobytu Jezusa w $wiatyni w Jerozolimie w Ewangelii §w.
Jana. Otéz oburzony obecnoscia w niej handlarzy i siedzacych za stotami bankieréw - pomimo
obowigzujacego w religii judaistycznej i potwierdzonego m.in. w Talmudzie zakazu wchodzenia
do $wiatyni z pieniedzmi - wypedzil ich wszystkich ze §wiatyni, a nastepnie porozrzucal pieniadze
1 powywracal stoly, méwiac ,,kai Tols Tas TepIoTepAs MwoAoUctv elTrev, ApaTe TaUTa €vTeUBey, U
TOIETTE TOV ofkov ToU TaTpds pou ofkov éutropiou™. Szczegdlng uwage zwraca w tym kontekscie
przekazane w nieznacznie rézniacej si¢ relacji §w. Marka powolanie si¢ na fragment z ksiegi
proroka Izajasza, oglaszajacy swiatyni¢ domem modlitwy wszystkich narodéw: ,,kai ouk figiev fva
Tis Slevéykr okevos Bl ToU iepou. Kai edidaokev Kai EAeyev auTtols, OU yéypamTtal 811 ‘O oikds pou

~ , ~ -y ¢ s , — , ~ A3
olkos TrpooceuXiis kAnBroeTal Taow Tois €Bveciv; Upels 8¢ TeTomkaTe autév ommAaiov AnotcovQ)

Ludwig, BAUMGARTNER Walter, 583 /w:/ Lexicon in Veteris Testaments libros, Leiden 1958, vol. 1, 162-163; GESENIUS
Wilhelm, 983 /w:/ Hebriisches und aramdisches Handwirterbuch iiber das Alte Testament, Berlin-Géttingen-Heidelberg
1962, 123-124; LEVY, 9833 /w:/ o.c., vol. 1, 290; id., t7&:( /w:/ ibid., 289-290. Zob. takze MEYER Rudolf, Hellenistisches
in der rabbinischen Anthropologie, Stuttgart 1937; FILIPIAK, l.c.; PANKIEWICZ, Rodzina i wychowanie w Palestynie r3ymskiej,
o.c., passim; AUFFARTH Christoph, Der Schutz des Fremden. Begriindung eines Grundwertes in den Religionen des Alten Orients
und Griechenlands [w:/ ed., H. BURKLE, Grundwerte menschlichen Verhaltens in den Religionen, Frankfurt a.M. 1993, 19-30

22 Reg 17,23-28. Kuta albo Kuth obecnie Tell-Ibrahim koto Babilonu, Awwa lokalizowane w Fenicji badz w
Elamie, Chamat i Sefarwaim prawdopodobnie aramejskie miasta w Syrii. Blizej na ten temat zob. SCHMIDT Hans, Die
grofien Propheten, Gottingen 1915, 6-8

" Mk 11,15-18; Joh 2, 13-22.Por. Iz 56,7: DIPRW--"N28R N33 DANRYY ,"WTR I7-58 DIIRAM
Dnpn-52% 8P 1%8R-0"2 "0 *NAM-5Y L1179 DA, Blizej na ten temat PANKIEWICZ Ryszard,
Ceny, place i pieniqdze 1w Kosciele Apostolskim, Vox Patrum 15, 1988, 599n.



Zgodnie z tym schematem myslowym caly $wiat pozostajacy w niczym nie kontrolowanej gestii
wszechpoteznych boskich sit, odwoluje si¢ do symbolicznie zakodowanych tablic lekéw, obaw i
nakazow. Ta indywidualna i zbiorowa przestrzent boga oraz §wiata ludzi stanowi w istocie
lustrzane odbicie jednego i tego samego wszechswiata czy raczej jego odwzorowanie w psychice
ludzkiej. Istnienie podziatu na ,,swoiOi ,,obcy()zaklada istnienie ,,strefy intymnoéciQ a zatem
strefy chronionej, w ktérej nie ma prawa ingerowac nikt z zewnatrz, nikt obcy. To swego rodzaju
uktad niezwykle bliskich wigzi, opartych na zaufaniu i poczuciu wspoélnoty, odwolujacych si¢ do
wspolnej tradycji i odmiany sekretnej wiedzy, niezwykle podatny na urazy, profanacje, a nawet
zniszczenie i tym samym wymagajacy calego szeregu mechanizmoéw chroniacych przed swiatem
zewnetrznym. Tego typu wiezy moga z natury rzeczy taczy¢ tylko niektérych, nielicznych, np.
krewnych czy tez cztonkéw lokalnych, etnicznych badz religijnych wspolnot, co zawiera w sobie
takze koncepcje narodu wybranego, potaczonych chociazby wspolnym przezyciem czego$
niezwyklego 1 tajemniczego, przekazywanego w formie sacrum z pokolenia na pokolenie np. w
postaci opowiesci o przejsciu Morza Czerwonego i ucieczki z Egiptu do ziemi obiecanej. Laczy
si¢ z tym swego rodzaju umowa okreslajaca, kto, co i w jaki sposéb ma podlega¢ ochronie przed
swiatem zewnetrznym. Z reguly tez granice i sposob ochrony intymnosci sq przy tym wpisane w

zestaw norm okreslajacych model Zycia spolecznego i kultury danej wspélnoty.™

Samo pojecie ,,obcegoOposiada niewatpliwie stosunkowo bogaty zakres znaczeniowy, w znacznej
czesci o charakterze subiektywnym. Biorac pod uwage jego sposéb rozumienia w okresie
starozytnym, w sensie spolecznym to ten, kto nie nalezy do rodziny, rodu badz tej samej religii. Z
kolei z punktu widzenia politycznego jest nim kazdy, kto jako obywatel jednego panstwa
przebywa na obszarze innego, i ktoéry moze wprawdzie budzi¢ jako cztonek obcej grupy lek i

obawg, ale jest zarazem gosciem, ktéremu zgodnie z nakazami religii nalezy si¢ szacunek.”

U Klemensa Aleksandryjskiego pojawia si¢ wymowne stwierdzenie, ktére powolujac si¢ na
Homera i traktujac go$cinno$¢ jako spokrewniona z mitoscia, i bedaca szczegdlng umiejetnoscia
obcowania z ludZzmi kaze widzie¢ w kazdym czlowieku zgodnie z tradycja biblijna brata Boga,
wyraznie nawigzujac do biblijnej zasady, obecnej w obu Testamentach ,,&ochaj bligniego swego jak
siebie samegoQ). Tudzie obcy sa bowiem przybytymi z daleka naszymi gosémi, podobnie jak nasi

przyjaciele i bracia, ktérych powotat do zycia ten sam Logos. Sw. Pawet w liscie do Rzymian

" Por. GUDEMANN M., “Der Frende ist der Feind*. Ein Beitrag zur Fremdwirterfrage, 25(=61) MGW] 1917/1, 1-6;
HELLER Bernhard, Die Schen vor Unbekannten, Unbenanntem in Agada und Apokryphen, MGW] 47(=83), 1939, 170-184;
M’BEDY Munasu Duala, Die Wissenschaft vom Fremden und die V'erdrangung der Humanitdt in der Anthropologe, Freiburg
1.Br.-Miinchen 1977; PANKIEWICZ, Czlowiek a wszechobecnosé zagrozenia, o.c.; BOHME Hartmut, Leibliche und kulturelle
Codiernngen der Angst /w:/ Grofie Gefiible. Bausteine menschlichen Verbaltens, Frankfurt a.M. 2000, 214-240; H@IRIS Ole,
Forfald og Fremskridt, Aarhus 2000; MEDRZECKI Wlodzimierz, Intymnosé i sfera prywatna w $ycin codgiennym i obyczajach
rodziny wiejskief w XIX-XX wieku [w:/ Materialy 17. Powszechnego Zjazgdn Historykdw Polskich, Krakéw 15-18 wrzednia
2004 .

1 MexTZOU Maria, Der Bedeutungswandel des Wortes “Xenos”. Die byzantinischen Gelehrtengedichte und die griechischen
Volkslieder iiber die Fremde, Hamburg 1964 (diss.); FASCHER Erich, GAUDEMET Jean, Fremder /w:/ RAC 8, 1972, 306-
347; PUZICHA Michaela, Christus peregrinus. Die Fremdenanfnabme (Mt 25,35) als Werk der privaten Wobltitigkeit i Urteil
der Alten Kirche, Minster 1980, 17-24; MALITZ Jurgen, Der Umgang mit Fremden in der Welt der Griechen: ,,natives®, Perser,
Juden [/ ed., Waltraut SCHREIBER, Kontakte Konflikte Kooperationen. Der Umgang mit Fremden in der Geschichte, Neutied
2001



zacheca do przestrzegania goscinnosci, wrecz wzywajac do wzajemnego przescigania si¢ w
goscinnosci, zas$ w liscie do Hebrajczykdéw ponownie przypomina o tym nakazie, gdyz jak
zaznacza dzigki jej przestrzeganiu niektorzy bezwiednie ugoscili aniotéw-postancéw, aluzyjnie
przywolujac przyktad goscinnosci Abrahama, Sary 1 Lota.

Watek goscinny pojawia si¢ zreszty kilkakrotnie m.in. w Dziejach Apostolskich i w liscie do
Filemona, gdzie $w. Pawel zacheca adresata listu, a swojego przysztego gospodarza do
przygotowania gosciny. Cecha goscinnosci jest m.in. warunkiem powolania na biskupa, i ktérego
powinna wyrézniac jako czlowieka nienagannego i cieszacego si¢ dobra opinig (GvetiAnumtov) w
sposob szczegdlny, cho¢ oczywiscie powinni ja posiadac¢ wszyscy chrzescijanie. Takze §w. Piotr
w swoim Pierwszym Liscie zwraca si¢ do przelozonych gmin (mpeouTepoy) 1 jako ich
wspOlstarszy (cupmpeoPuTepos) zaleca im dobrowolne i bezinteresowne zajmowanie si¢
wiernymi; przestrzega ich przy tym przed zaniedbaniami, wskazujac na rzymskich urzednikéw,
szukajacych jedynie wlasnych zyskéw 1 nie zwazajacych na dobro swoich poddanych. Do
wszystkich nalezy si¢ odnosi¢ z mitoscia i okazywac im bez wahania gos$cinnos¢ (piAdgevor eis
aAAnAous &veu yoyyuopol), i zawsze postgpowal w taki sposob, aby zawstydzi¢ tych ktorzy
niestusznie oskarzaja i zniestawiaja chrzescijan. Z kolei $§w. Pawel wskazujac cechy, ktore
powinny cechowa¢ wdowe, wyrdzniajaca si¢ ,,swiadectwem dobrych czynéwO(év Epyols kadois
napTupoupévn), 1 ktéra w ramach swojej postugi moze by¢ oficjalnie zatrudniong - ,,zapisana()
(kaTaAeyéobw) - do pracy duszpasterskiej gminy, wspomina w Pierwszym Liscie do Tymoteusza
o wszechstronnym wychowaniu, goscinnosci (ei é€€evoddxnoev), ustuznosci, gotowosci do
okazywania wspolczucia i niesienia w pokorze pomocy (ei BAiBouévols émmpkecev) tym wszystkim,
ktorzy jej potrzebuja. Watek goscinnosci pojawia sie takze przy okazji opisu pobytu §w. Pawla na
Malcie, gdzie wystepuje posta¢ Rzymianina Publiusza, namiestnika wyspy, ktory zyczliwie gosci
przez trzy dni rozbitkéw okretowych, Pawla i jego towarzyszy. '

W jezyku greckim wyraz Eévos oznacza obcego, cudzoziemca, podréznego 1 goscia. Samo pojecie
— podobnie jak jego lacifski odpowiednik Aospes — moze zreszta oznaczaé zaréwno sama osobg

przyjeta w goscing jak i gospodarza, czyli osobg, ktéra podejmuje przybysza;17 tak np. w Liscie do

1 Gen 5,1; Clem. Alex., Strom. I 19,94,5, 11 9,41,3-6, 1I 15,70,5; Mt 25,35-36; Act 28,7, 28,33; Rom 12,13; Hbr 13,2;
1 Tim 3,2, 5,5-10; Tit 1,8; Philem. 22; 1 P 3,8-12, 3,13-17, 4,7-11, 5,1-5. Por. Homer., I1. IV 144, V 359; Rodz 12,13;
18,1-15; Hbr 13,2; Tit 1,8; 2 P 4,9; Tertull,, De oratione 26. Blizej na temat goscinnosci zob. HILTBRUNNER Otto,
Eevodoxeiov, xenodochinm /in:/ RE 11 9,2, 1967, 1487-1503; id., Gastfreundschaft in der Antike und im friihen Christentum,
Darmstadt 2005; HILTBRUNNER Otto, GORCE Denys, Gastfrenndschaft /w:/ RAC 8, 1972, 1061-1123; PYTEL Jan
Kanty, Goscinnosé w Biblii. Studium Zridtowo-pordwnaweze, Poznan 1990;

17 PAPE Wilhelm, Handwirterbuch der griechischen Sprache, Braunschweig 1842, vol. 2, 261-262; ALEXANDRE C., Eévog
/w:/ Abrégé du dictionnaire grec-fran¢ais, Paris 1876, 407; SCHIRLITZ S.Ch., Eévos /w:/ Griechisch-deutsches Worterbuch sum
Neuen Testament, Giessen 1893, 283; WHITE John Williams, Eévos /w:/ An Ilustrated Dictionary to Xenophon’s Anabasis
with Groups of Words Etymologically Related, Boston 1896, 149; PARIS Pietre, E€vos /w:/ Lexique des Antiquités Grecques,
Paris 1909, 277-278; WOODHOUSE S.C., Foreign /w:/ English Greek Dictionary. A Vocabulary of the Attic Langnage,
London 1910, 336; PREUSCHEN Erwin, Eévos /w:/ 1 ollstindiges griechisch-dentsches Handwirterbuch 3u den Schriften des
newen Testaments und der iibrigen nrchristlichen Literatnr, GieBen 1910, 771; BOISACQ, Eévos /w:/ Dictionnaire étymologique
de la langue grecque étudice dans ses rapports avec autres langues indo-enropéennes, Heidelberg-Paris 1916, 677-678; STAHLIN
Gustav, Eévogs, Eevia, Eevilw, Eevodoxéw, pthofevia, pihdEevos /w:/ ThWNT 5, 1954, 1-36;
ABRAMOWICZOWNA Zofia, Evos /w:/ Siownik grecko-polski, Warszawa 1962, vol. 3, 228; MOULTON James Hope,
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Rzymian, gdzie §w. Pawel przesyla Rzymianom pozdrowienia od swojego wspdlpracownika
Gajusza jako gospodarza jego 1 calej spotecznosci. Zdecydowanie cz¢sciej wystepuje jednak w
Nowym Testamencie w znaczeniu goscia badz przybysza. I tak §w. Mateusz wspomina o £évog
jako wcieleniu Chrystusa, ktéremu dano pic 1 jes¢, obdarowano ubraniem i wspomozono w
chorobie, za co jest obiecane krdlestwo niebieskie, podczas gdy za odmoéwienie gosciny grozi
ogient wieczny; w dniu sadu ostatecznego na niegoscinny dom i miasto spadnie kara ci¢zsza od tej,
jaka dotkneta Sodome i Gomore."™ Najczgsciej pojecie Eévos wystepuje jednak w znaczeniu
podstawowym jako obcy, jak w Dziejach Apostolskich, gdzie w zlozonej formie oi ém8nuodvres
Eévol oznaczaja zadnych nowinek przybyszow przebywajacych w Atenach czy w liscie do Efezjan,
gdzie $w. Pawel do pewnego stopnia przeciwstawia niegdy$ ‘uczynionych obcymi’
(ammAAoTpiwpévor — part. perf. pass. od czasownika amaAloTtpidouat) 1 (bedacych) obecymi
wzgledem ,,przymierzy obietnicy(a zarazem nie majacymi jako &Beot nadziei, nawréconym na
chrzescijafistwo i przez to bliskim w Jezusie Chrystusie.” W Nowym Testamencie pojecie gévos
przybiera tez nickiedy znaczenie pielgrzyma-cudzoziemca badz tez ,,nietutejszychOwystannikéw,
a wlasciwie misjonarzy, wysylanych przez apostola do gmin, bliskie znaczeniowo tacinskiemu
peregrinus.”

W sensie przybysza, a zatem odmiennie niz w Grece klasycznej, gdzie oznaczal podobnie jak

hebrajski I3/2WIN w pierwszym rzedzie sasiada, a nastepnie cudzoziemca bez petni praw

MILLIGAN Geotge, §€vos /w:/ The Vocabulary of the Greek Testament, London 1963, 433-434; MENTZOU, o.c., 3-14;
HOFMANN Johann Baptist, Eévos /w:/ Etymologisches Wirterbuch des Griechischen, Darmstadt 1966, 221; FRISK Hjalmar,
E€vos /w:/ Griechisches etymologisches Wirterbuch, Heidelberg 1970, 333-334; BAUER Walter, Eévos /w:/ Griechisch-
dentsches Worterbuch u den Schriften des newen Testaments und der jibrigen urchristlichen Literatur, Berlin-New York, 1971,
1084-1085; LIDDELL George Henry, SCOTT Robert, A Greek-English Lexicon with a Revised Supplement, Oxford 1996,
1189; POPOWSKI Remigiusz ks., Evos /w:/ Wielki slownik grecko-polski Nowego Testamentn, Warszawa 1997, 415 (nr
3453); SPICQ Ceslas, evia, EeviCw, Eevodoxéw, Eévos /w:/ id., Notes de lexicographie néo-testamentaire, Fribourg-
Gottingen 1978, vols. 2, 592-597; WOjTOWICZ Hentyk Ks., Goscinnosé u Homera /w:/ Ksigga pamiatkowa poswiecona
Prof. Zofii Abramowiczdwnie, Torun 1987, 127-139; id., Homerycka i biblyna terminologia goscinnose, RHum 33, 1985/3, 5-
17; Pytel, Goscinnosé, o.c., 45; PASSOW Franz, E€vos /w:/ Handwirterbuch der griechischen Sprache, Darmstadt 1993, vol.
11.1, 382; FOULON E., MicBogdpot et Eévol hellenistiques, REG 108, 1995, 211-218; TRUNDLE M.F., Epikonroi,
Xenoi and Mistophoroi in the Classical Greek Word, War and Society 16, 1998, 1-12; STOLL Oliver, Gemeinschaft in der
Fremde: Xenophons ,, Anabasis“ als Quelle zum Sildnertum im Klassischen Griechenland?, GtA 5, 2002, 124; THAYERJoseph
H., Eévos /w:/ Greek-English Lexicon of the New Testament, Peabody/MA 2003, 432

" Mt 10, 14, 25,34-46; Mk 6,7-13; Lk 9,1-6, 10,11-12; Rom 16,23: & £évos uou kai 6Ans Tis ékkAnoias

"% Act 17,26; Ephes 2,12-13

20 tak m.in. Mt 27,7; Hbr 11,13; 3 ] 5: Tous aBeApous kai ToUuTo Eévous. Zob. SCHELLER Immanuel Johannes
Gethard, Peregrinus /w:/ Lateinisch-dentsches Handlexikon, Leipzig 1822, 2121; GEORGES Katl Etnst, Peregrinus /w:/
Ausfiibrliches lateinisch-dentsches Handwirterbueh, Leipzig 1869, vol. 2, 794; KUBLER Bernhard, Peregrinus /w:/ RE 19,1,
1937, 639-655; KOTTLING Bernhard, Peregrinatio religiosa. Wallfabhrfabrten in der Antike und das Pilgerwesen in der alten
Kirche, Regensburg-Munster 1950, 7-11; ERNOUT Alfred, MEILLET Antoine, peregri, peregré /w:/ Dictionnaire étymologique
de la langue latine. Histoire des mots, Patis 1959, 498; KREBS Johann Philipp, Peregrinatio /w:/ Antibarbarus der lateinischen
Sprache, Darmstadt 1962, vol. 2, 277; GEORGES Katl Ernst & Heintich, Peregrinus /w:/ Ausfiibriiches lateinisch-dentsches
Handwérterbueh, Hannover 1962, vol. 2, 1581; PLEZIA Matian (ed.), Stownik laciiisko-polski, Warszawa 1999, vol. 4, 89-
90
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obywatelskich, wyst¢puje w Nowym Testamencie popularny w Septuagincie termin mépoikos, w
tym raz w cytacie i dwukrotnie w kontekscie odwotujacym si¢ do Starego Testamentu. Szczegdlng
uwagge zwraca jego zastosowanie w Dziejach Apostolskich 1 w Pierwszym Liscie $w. Piotra w
odniesieniu do wszystkich chrzescijan.”’ Podobnie neutralne wydaje si¢ postugiwanie si¢ w
Nowym Testamencie okresleniem BapPBapos, zasadniczo pozbawione tak charakterystycznej dla
Greki klasycznej wrogosci i poczucia wyzszosci, rozumiane czy to jako przeciwstawienie do
Grekow, czy to oznaczajace ludzi méwiacym innym, niezrozumialym jezykiem, czy wreszcie jako
jednej z wielu kategorii ludzkich, réwnych przed Chrystusem. W okresie rzymskim za Greka —
inaczej niz w przypadku Rzymianina, uchodzil ten, kto z wychowania i sposobu Zycia uwazany
byl za Hellena; urodzenie i pochodzenie odgrywato przy tym zasadniczo drugorzedna role.
Natomiast za barbarzyfncéw w potocznym znaczeniu uznawano tych, ktorzy nie znali greckiej, a
wlasciwie grecko-rzymskiej kultury badz nie zyli w sposéb postrzegany jako hellenski. Z tego
punktu widzenia sposéb rozumienia pojecia BapBapos w Nowym Testamencie wydaje si¢
stanowi¢ odbicie tego typu myslenia.

W Septuagincie pojecie BapBapos wystepuje osiem razy. Szczegdlnie jego zastosowanie w ksiedze
Ezechiela w opisie sadu nad Ammonitami i zagrozenie wydania Izraelitéw w rece ,,ludzi dzikich,
sprawcow zniszczeniaé(dv&prbv BapPBdpwv TekTawdvTwv SiapbBopdav) i niewatpliwie stanowiace
mocno zlagodzona wersj¢ w poroéwnaniu ze sformulowaniem uzytym w jego odpowiedniku
hebrajskim (0™P3 D'WIR), nawigzuje do jego tradycyjnego, pejoratywnego znaczenia, podobnie
jak 1 T& BapPapa uzyte w stosunku do wojsk syryjskich w Drugiej Ksiedze Machabejskiej 1
mpoddtas kai PapPdpous ... moAepious w Trzeciej Ksiedze Machabejskiej, podczas gdy
odwolanie si¢ do historii wyjscia z Egiptu 1 sposéb uzycia tego terminu w Psalmie 113 w
stosunku do egipskiego, barbarzynskiego ludu (ék AaoU BapBdapov), biorac pod uwage takze jego
hebrajski odpowiednik (TD’? ovn) kojarzy si¢ — by¢ moze z uwagi na szacunek do wlasnej tradycji
- raczej z jego neutralnym zastosowaniem w Pierwszym Liscie §w. Pawla do Koryntian, zblizony

do sformulowania w apokryficznym liscie Arysteasza .”

' Act 7,6, 7,29, 13,17; Ephes 2,19; 1 P 1,17, 2,11

22 Act 28,2-4; Rom 1,14; 1 Cor 14,11; Kol 3,11: émrou ouk vt "EAAN kai loudalios, epitourn kal
akpoPuoTia, BapPapos, Zkubns, SoUAos, EAevfepos, AAAG [T&] TAvTa Kai év TTaow XploTos; PAPE,
B&pPapos /w:/ Handwt., o.c., vol. 1, 361-362; SCHIRLITZ, B&pPapos /w:/ o.c., 69; PREUSCHEN, B&pPBapos /w:/
0.c., 199; WINDISCH Hans, PapBapos /w:/ ThWNT 1, 1949, 544-551; MOULTON, MILLIGAN, B&pBapos /w:/
0.C., 103; ABRAMOWICZOWNA, B&pBapos /w:/ ,o.c., vol. 1, 414; HOFMANN, B&pPBapos /w:/ o.c., 33; BAUER,
B&pPapos /w:/ o.c., 264-265; LIDDELL, SCOTT, o.c., 306; POPOWSKI, o.c., 92 (nr 908); THAYER, B&pPBapos /w:/,
o.c.,, 95

gy 23,16 (=306); Ps 114,1 (=113,1); 2 Macc 2,21, 4,25, 5,22, 10,4, 15,2; 3 Macc 3,24; Ep. Ar 122; 1 Cor 14,11;
BARON A., La représentation des guerres perses et la notion de barbares dans la premiére moitié du 1e siécle, BCH 87, 1963, 579-
602; OPELT Ilona, SPEYER Wolfgang, Barbar , JbAC 10, 1967, 251-290; WERNER Jurgen, Kenntnis und Bewertung fremder
Sprachen bei den antiken Griechen. 1. Griechen und Barbaren: Zum Sprachbewusstsein und zum ethnischen Bewnusstsein im
[frithgriechischen Epos, Philologus 133, 1989, 167-176; RUGULLIS Sven, Die Barbaren in den spétrimischen Gesetzen: eine
Untersuchung des Terminus ,,barbarus“, Frankfurt .M. 1992; TIMPE DIETER, Rom und die Barbaren des Nordens [~/ ed.,

Meinbard SCHUSTER, Die Begegnung mit dem Fremden. Wertungen und Wirkungen in Hochkulturen vom Altertum bis zur
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W Rzymie kazdy wolny, ktéry nie jest obywatelem rzymskim jest zasadniczo okreslany jako hos#s.
Poczatkowo pojecie to oznacza ‘obcego, przybysza’, a wigc do pewnego stopnia odpowiednika
pozniejszego peregrinus, bez jakiegokolwiek odcienia znaczeniowego jako ‘wroga’; tak jeszcze
rozumie je Cyceron i Warron, i dopiero z chwila zastosowania terminu bospes dla okreslenia goscia
oraz gospodarza, czyli osoby goszczacej, stowo hostis otrzymuje ostatecznie kontekst znaczeniowy
‘wroga’.”* Analogicznie tacifiskie peregrindri, a w $lad za tym i rzeczownikowa forma peregrinus
tudziez exterus i extranens, oznaczalo w pierwszym rzedzie przebywanie za granica, z dala od kraju
badz miejsca zamieszkania, zwlaszcza w pochodnej formie peregrinatio — nie inaczej w greckich
okresleniach amodnuia i czasownikowej formie amodéeo - 1 w gruncie rzeczy biorac pod uwage
wspomniang grupe pojec jedynie w przypadku peregrinitas silniej dochodzi do glosu element
obcosci, aczkolwick stosowany niemal ze wylacznie w odniesieniu do jezyka i obyczajéw.”

W okresie cesarstwa posiadanie obywatelstwa rzymskiego, niezaleznie od tego czy
odziedziczonego czy tez nabytego za zastugi badz po prostu kupionego za pieniadze, bylo
powodem do dumy, a ponadto dawato okreslone przywileje, w tym zwlaszcza prawo odwolania
si¢ do sadu cesarskiego, co faktycznie przerywalo dotychczasowe postgpowanie, chronito od
hanbiacej kary $mierci w rodzaju przybicia do krzyza, a zatem przynosilo jego posiadaczowi
okreslone korzysci w coraz silniej wstrzasanym przez religijne i etniczne konflikty, i ngkanym
przez réznego rodzaju uprzedzenia i animozje panstwie. W sensie prawnym pojecie ‘obcy’
przestaje de facto istnie¢ na skutek wydania przez Karakalle constitutio Antoniniana, nadajace;
zasadniczo obywatelstwo rzymskie wszystkim mieszkaficom cesarstwa. Samo okreslenie obejmuje
odtad wlasciwie wylacznie barbarzyficéw, by nastgpnie w formie ‘nowych obcych’ pojawié si¢ w
aktach ustawodawczych chrzesdcijanskich cesarzy na oznaczenie heretykow. Tym niemniej w
praktyce zycia codziennego okreslenie ,,obcychOistnieje w starozytnym Rzymie nadal i jest

powszechnie stosowane, zwlaszcza w Italii 1 Galii na oznaczenie blakajacych si¢ przybyszy z
daleka.”

Gegemwart, Stuttgart-Leipzig 1996) 34-50; SANTIAGO Rosa-Araceli, Griegos y barbaros: arqueologia de nna alteridad,
Faventia 20, 1998/2, 33-45

* WORONOWSKI Benedykt, Gosé /w:/ Stownik polsko-laciriski ze skarbu ksigdza Knapinsza et societate Jesn B , Kalisz 1787,
vol. 1, 258; SCHELLER, Jospes /w:/ o.c., 1221; id., hostis /w:/ ibid., 1223-1224; LEBINSKI W., hospitale, hospitalitas [w:/
Materyaty do stownika facirisko-polskiego Sredniowiecznej taciny starogytnosci polskich, Poznan 1885, 81; GEORGES, Ausfiibrliches
Wt hospes, o.c., vol. 1, 2246; id., hostis /w:/ ibid., 2248-2249; WALDE Alois, hospes /w:/ 370; id., bostis /w:/ ibid., 370~
371; ERNOUT, MEILLET, bospes /w:/ o.c., 300-301; id., hostis /w:/ ibid., 301; KREBS, haspes /w:/ o.c., vol. 1, 661; id.,
hostis /w:/ ibid., 662; ESTIENNE Robett, hospes /w:/ Thesanrus lingnae latinae, Bruxelles 1964 [= 1740], vol. 2, 518; id.,
hostis /w:/ ibid., 519-520; GEORGES, hospes /w:/ Ausfiibrliches Handwt., vol. 1, 3085-3086; id., bostis /w:/ ibid., 3089;
WALDE Alois, HOFMANN Johannes B., hospes /w:/ Lateinisches etymologisches Werterbuch, Heidelberg 1982, vol. 1, 660-
661; id., hostis /w:/ ibid., 662-663; PLEZIA, hospes /w:/ o.c., vol. 2, 732-733; id., hostis /w:/ ibid., 736

3 Blizej na ten temat KOTTLING, Lc. Zob. przykltadowo CIC., Rab. Perd. 28, Brut. 51, Arch. 16, de nat. Deor. 1,54;
QUINT,, inst. ot., 11,3,30; WORONOWSKI , obey /w:/ Slownik polsko-taciriski ze skarbu ksiedza Knapinsza et societate Jesn

E , Kalisz 1787, vol. 2, 139

2% BIERZANEK Remigiusz, Ouelgues remarques sur le statut juridique des étrangers a Rome, Tura 12, 1962, 89-109;
DABROWSKI Eugeniusz ks., Dzieje Pawta 3 Tarsu, Warszawa 1953, 440-448, 460-461; DEUG-SU 1., Europa-1"orstellungen
im Mittelalter, Pegasus 1, 2003, 31-43; GOFFART Walter, Foreigners In the Histories of Gregory of Tours, Florilegium 2, 1980;

Gortz AH., Barbarenbilder im Inmperium romanum [w:/ ,Fremde* - Zum Umgang mit Fremden in der Geschichte und
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W jezyku hebrajskim istnieja zasadniczo cztery terminy, bedace z jednej strony odpowiednikiem
greckiego Eévos , a z drugiej lacifiskiego hospes/ hostis 1 peregrinus, i najczesciej thumaczone jako
obcy, przybysz badZ cudzoziemiec, a mianowicie I3, AW, 121, i IN. Zasadniczo z punktu
widzenia ich statusu prawno-spolecznego mozna je podzieli¢ na dwie kategorie, a mianowicie
cudzoziemcow osiadlych i chociaz nie traktowanych jako autochtonéw, pomimo to w rézny
sposob powiazanych z Izraelitami i z czasem podlegajacym pewnej asymilacji, 1 cudzoziemcow
przebywajacych tylko czasowo w Palestynie albo wszelkiego rodzaju przejezdnych.

Do pierwszej kategorii nalezeli 0™ 1 D'aWIN, ludzie stale zamieszkali w Palestynie, z reguly ze
sobg powigzani i wzajemnie si¢ uzupelniajacy; oba te terminy moga by¢ nickiedy sobie
podporzadkowane, a mianowicie w przypadku, gdy okreslenie 2WIN pelni w stosunku do 93 role
przydawki, silnie akcentujac w tym przypadku fakt dtuzszego, nieprzerwanego przebywania badz
osiedlenia na stale, lub tez zestawione bezposrednio obok siebie, by zaakcentowac w ten sposob,
jak to czyni Abraham po $mierci Sary w ksiedze Rodzaju, swoj status jako obcego i przybysza
(AWIM-13), i rtownoczesnie proszac synéw Cheta o ofiarowanie mu dziedzicznego grobu, gdzie
chciatby pochowac¢ zmarla zong. Niekiedy, jak przypadku przepiséw prawnych okreslajacych
rodzaj i zakres pomocy dla swoich zubozalych i starzejacych sie braci (') w ramach roku
jubileuszowego, wystepujg one w zasadzie w charakterze synoniméw; przy czym udzielenie samej
pomocy mialo umozliwi¢ wspélng egzystencje (TRY M1 AWM 13).”

Pierwotne znaczenie terminu 73 jako obcego stale badZ czasowo mieszkajacego na terytorium
izraelickim, z czasem ulega pewnej ewolucji, w poczatkowej fazie jako termin samodzielny
nawiazujac znaczeniowo do pnia W3, obejmujacego zaréwno lek jak i wedrowke. W ksiegach
pozniejszych pojawia si¢ coraz czg¢sciej w towarzystwie przydawki i stopniowo nabiera znaczenia
z jednej strony do pewnego stopnia zasymilowanego obcego, ktory od okresu niewoli
babilonskiej stopniowo bywa utozsamiany z prozelita, takze wowczas kiedy chociaz zachowujac
na co dzient Prawo JHWH nie przystapil przez obrzezanie do judaizmu (w tych przypadkach
Septuaginta stosuje konsekwentnie termin mpoorjAuTos), a z drugiej oznacza przybysza badz
wedrowca. Okreslenie I3 wystepuje w Starym Testamencie 92 razy, z tego 68 razy w Piecioksiegu,
najrzadziej pojawia si¢ w partiach mlodszych, tzn. ksi¢ggach prorockich i madrosciowych. Réwnie
czgsto, a mianowicie 86 razy, wystepuje w Starym Testamencie pojecie 2WIN - wywodzace si¢ z
jezykowego pnia AW, oznaczajacego mieszkaé, z tego 62 razy w Pigcioksiegu, a ponadto 8 razy
w ksiggach historycznych, i odpowiednio 11 i 5 razy w ksiggach prorockich i matdros'ciowych.28

Gegenmwart, Berlin 1993, 31-34; KO3VYAWUH B.H., Bapsape: ceseprozo Tlpuueproropes 6 anmuuroti mpaduyuu (k npobaere
obpasomeopuecmea), VIssectua Anraiickoro I'ocyaaperBenHoro Vuusepcurera 3(=8), 1998, 7-14; KAKOSCHKE
Andreas, Ortsfremde in den romischen Provinzen Germania inferior und Germania superior. Eine Untersuchung ur Mobilitat in den
germanischen Provingen anhand der Inschriften des 1. bis 3. Jabrhunderts n.Chr., MOhnesee 2002; TAUBENSCHLAG Rafal, Proces
Apostota Pawla w swietle papirusow, Krakow 1920; WIRSZUBSKI Chaim, Libertas als politische dee im Rom der spaten Republik
und des friiben Prinzgipats, Darmstadt 1967

77 Gen 23 3-4; Lev 25,6, 25,35; Deut 14,19; 26,12; 1 Reg 29,15; Ps 39,14; Mak 2,1-3

*® SIEGFRIED, STADE, W3 /w:/ 0.c., 118-119; ID., 2WiR /w:/ ibid., 846; KOEHLER, BAUMGARTNER, 13 /w:/ o.c., vol.
1, 192; GESENIUS, M /w:/ o.c., 134-135; LEVY, W3 /w:/ o.c., vol,, 1, 353-354; id., awin /w:/ o.c., vol. 4, 634;
KELLERMANN D. 3 /w:/ THWAT 1, 1973, 979-991; HANELT T., Pojecie , przybysza‘“ (ger) w Starym Testamencie, Studia
Gnieznieniskie 3, 1977, 29-51; AMUSIN, o.c.; PYTEL, Goscnnosé, o.c., 14-15
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Okreslenie I3 jest ttumaczone w Septuagincie niejednolicie. I tak 64 razy, gléwnie w pdzniejszych
ksiegach zastepuje je - sporadycznie, bo jedynie czterokrotnie wystepujacy w Nowym
Testamencie i to wylacznie w znaczeniu neofity/prozelity - termin mpoorjAutos, 26 razy
wystepuje w tej roli m&poikos — takze wystepujacy (6-krotnie) w Nowym Testamencie — i po
jednym razie (nieznany w Nowym Testamencie) yeidpas oraz — co moze zaskakujace —
najczesciej uzywany w Nowym Testamencie na okreslenie obcych termin évos. Jesli chodzi o
sposob tlumaczenia przez Septuaginte hebrajskiego 93 to najprawdopodobniej nalezy si¢
przylaczy¢ do sugestii ks. Lacha, zgodnie z ktéra poslugiwano si¢ okresleniem mapoikos tylko
wtedy, kiedy chciano uniknaé¢ specyficznego kontekstu znaczeniowego zawartego w pojeciu
mpoorjAuTos; posrednio zdaje si¢ na to wskazywaé poslugiwanie si¢ przez Apulejusza przy okazji
kultu Izydy pojeciem advena jako odpowiednikiem mpoorjAutos i traktowanym jako synonimiczny
odpowiednik re/zgiosus wzglednie zastosowanie mpooriAutos przez scholiaste do Apolloniusza z

Rodos dla oznaczenia osoby o statusie pétoikos.?

Spokrewniony z 93 termin AWIN jest najczesciej thumaczony przez Septuaginte przy pomocy
greckiego mé&poikos zasadniczo w znaczeniu sasiada i akcentujac swoja osiadtosé,” piec razy w
znaczeniu (mieszkajacy w poblizu) odwolujac si¢ do nie wystepujacego w Nowym Testamencie
pojecia mpookeiuevos,” dwukrotnie uzywajac terminu o6 Tds W zestawieniu z wépoikos jako
najemnik™ oraz w jednym przypadku niezwykle interesujacym z punktu widzenia jego
pozniejszego stosowania w Nowym Testamencie okresélenia mapemidnuos w znaczeniu

przybysza.ss

* Gen 15,13, 23,4; Exod 2,22, 12,19, 18,3; Deut 14,21, 23,8; Hiob 31,32; Apul., Met. 11,26; PAPE, TIpoGHAUTOS
/w:/ Handwt., 723; SCHIRLITZ, o.c., 359; PREUSCHEN, TTpooTjAuTOS /w:/ o.c., 976; REITZENSTEIN Richard, Die
hellenistischen Mysterienreligionen nach ibren Grundgedanken und Wirkungen, Leipzig-Berlin 1927, 193, 204; MOULTON,
MILLIGAN, TpoonfAuTtos /w:/ o.c.,, 548; KUHN Karl Georg, TpoonAutos /w:/ THWNT 6, 1959, 727-745;
L.ACH Stanistaw ks., Ksigga Powtdrzonego Prawa, Lublin-Poznad-Warszawa 1971, 318; BAUER, TpoorjAuTtos /w:/ o.c.,
1417-1418; LIDDELL, SCOTT, TTPootjAuTos /w:/ o.c., 1513; POPOWSKI, o.c., 530 (nr 4208); THAYER,
TpoonAuTos /w:/ o.c., 546

3 Exod 20,10; Lev 25,23, 53,47; Num 35,16; Deut 5,14, 14,21, 23,8; Ez 47,22; PAPE, T&poikos /w:/ Handwt., o.c.,
496-497; CREMER D. Hermann, T&POIKOS /w:/ Biblisch-Theologisches Wiirterbuch der nentestamentlichen Gricitit, Gotha
1889, 639; SCHIRLITZ, o.c., 319; SCHAFER H., T&poikol /w:/ RE 18,4. 1949, 1695-1707; ABRAMOWICZOWNA,
TA&POIKOS /w:/ o.c., 447; BAUER, T&POIKOS /w:/ o.c., 1247; MOULTON, MILLIGAN, TT&POIKOS /w:/ o.c., 496;
ScHMIDT Katl Ludwig, SCHMIDT Martin Anton, MEYER Rudolf, T&polkos, Tapolkia, Tapoikéw /w:/ ThWNT
5, 1954, 840-852; BALZ Horst, TT&potkos /w:/ EWNT 3, 1983, 99; id., Tapoikéw /w:/ EWNT 3, 1983, 98-99;
FELDMEIER, o.c., 12-17; LIDDELL, SCOTT, TT&POIKOS /w:/ o.c., 1342; POPOWSKI, T&POIKOSs /w:/ o.c., 471 (nr
3816)

M ev 16,29, 17,8, 17,10, 17,12, 25,6
32 Exod 12,45, 25 40

33 Gen 23,4; Hbr 11,13; 1 P 1,1, 2,11; PAPE, TTapemidnuos /w:/ Handwt., vol. 2, 489; SCHIRLITZ, TIaPETT{®NHOS
/w:/ o.c., 318; PREUSCHEN, TTapeTidnuos /w:/ o.c., 873; ABRAMOWICZOWNA, TTXPETIdNMOS /w:/ o.c., vol. 3,
438; MOULTON, MILLIGAN, TTaQPeTidnuos /w:/ o.c., 493; BAUER, Tapeidnuos /w:/ o.c., 1240-1241; SPICQ
Ceslas, Tapemidnuos /w:/ id., Notes de lexicographie néo-testamentaire, Fribourg-Géttingen 1978, vols. 2, 669-672; BALZ
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Z kolei pojecie ™23, bedace gramatycznie rzecz biorac przymiotnikiem, jest najczesciej
tlumaczone jako obcy, inny, drugi, nie izraelski czy w koficu poganski. Biorac pod uwagg jego
formy czasownikowe szczegdlnie wymowne wydaja si¢ takie konteksty znaczeniowe jak podawac
si¢, a wlasciwie uchodzi¢ za obcego 1 uwazac kogos za kogo$ innego (niz jest w rzeczywistosci).
Jako rzeczownik termin 121 wystepuje w Starym Testamencie 45 razy i stosowany wobec os6b
oznacza kazdego cudzoziemca, w tym takze kupcéw 1 wszelkiego typu podréznych, stanowiac
zatem termin do pewnego stopnia pokrewny, a niekiedy nawet synonimiczny w stosunku do
pojecia M. Wedlug ksiggi Powtérzonego Prawa ™21 to cztowiek obcy, nie bedacy bratem (WK
RI7 TTIR-ND TR ,122); za$ z kontekstu wynika, ze krélem moze by¢ tylko brat-Izraelita. Z kolei
w ksiedze Sedziow pojawia si¢ zalecenie nie zachodzenia do miasta cudzoziemcow (*123 ). W
oparciu o te teksty mozna zatem przyjac bez watpienia, ze *333 to cudzoziemiec nie bedacy
Izraelita, ktory jednak moze wszedzie w Palestynie liczy¢ na pomoc, jako ze obowiazek jej
swiadczenia spoczywa na kazdym Izraelicie. W okresie pézniejszym, a $cislej w ksiggach
historycznych i madrosciowych pojawia si¢ obok tego znaczenia takze znaczenie w sensie
szerszym jako kazdy obcy. ™21 podobnie zreszta jak i 71 nie moégl w przeciwienstwie do 93 i
2N by¢ przyjety do wspélnoty izraelickiej.™

W Septuagincie jako odpowiednik ™23 pojawia si¢ przewaznie &AASTplos W znaczeniu obcego,
nierzadko przybysza z wrogiego kraju,35 nastepnie termin &AAoyevris - raz tylko pojawiajacy si¢ w
Nowym Testamencie — w znaczeniu postrzeganego jako obcego, innoplemierica,” dalej
aAASogulos, jako obcy z ktérym z oporami zawierano réznego rodzaju umowy? i w koncu jako
Eévos bez wyraznego pejoratywnego kontekstu znaczeniowego, jak np. cudzoziemiec i wygnaniec,

uzyty przez kréla Dawida do wiernego w stosunku do niego Gittejczyka Ittaja.”

Do okreslania wroga sensu stricto, a wlasciwie wroga poganina stuzylo natomiast pojecie 71, to
czlowiek bez praw 1 przywilejow, catkowicie zdany na laske i nielaske drugiej strony. W
Pi¢cioksiggu to pojecie ogdlne, nie uzywane w stosunku do konkretnych oséb, 1 dopiero w
ksiggach prorockich stosowane wobec wrogéw (w tym znaczeniu takze w ksi¢gach
madro$ciowych), a takze cudzoziemcdw, obcych, pogan oraz obcych bogdéw. Obcy w tym

znaczeniu sa np. wyraznie wylaczeni z positku u wejscia do Namiotu Spotkania zorganizowanego
Wy wy

Horst, Tapemidnuos /w:/ EWNT 3, 1983, 89-90; FELDMEIER, o.c., 8-12; LIDDELL-SCOTT, TTapeTidnuos /w:/
o.c., 1337; POPOWSKI, TTapeTidnuos /w:/ o.c. 469 (nr 3802); THAYER, TTapemidnuos /w:/ o.c., 488

** Exod 2,22, 17,15-16, 183, 21,8; Deut 17,15; Koh 6,2; Iud 19,12; 1 Reg 11,1, 11,8; Esdr 10,2, 10,10-11, 10,14,
10,17018, Neh 13,27; SIEGFRIED, STADE, "121 /w:/ o.c., 423; KOEHLER, BAUMGARTNER, 123 /w:/ o.c., 134-135;
GESENIUS, 7921 /w:/ o.c., 505-500; id., ™33] /w:/ ibid., 506; LEVY, ™21 /w:/ o.c., vol. 3, 396-397; PYTEL, Goscinnost,
o.c., 617-618

3 Exod 2,22, 183, 21,8; Deut 14,21, 17,15, 29,21, 32,12 (boga); Tudic 19,12; 1 Reg 8,41, 11,1; Iz 2,6, 28,21; Prov
2,16, 5,10, 5,20, 6,24, 7,5, 27,13, 23,27, 27,2

3 Hi 19,15, Lk 17,18
71226

¥ 2 Sam 15,19; Ps 68,9
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przy okazji wprowadzania Aarona i jego synow w czynnosci kaptanskie, gdyz jest to rzecz swigta
(o7 UTp-2)."

Jego zasadniczy grecki odpowiednik stanowi w Septuagincie - znany juz u Homera - &A\Aétpios,
pojawiajacy si¢ takze (7 razy) w Nowym Testamencie, gdzie wystepuje w kilku powaznie si¢
rézniacych odcieniach znaczeniowych, m.in. w znaczeniu wroga/nieprzyjaciela w opowiesci §w.
Pawla o upadku Jerycha w Liscie do Hebrajczykéw." Jak si¢ wydaje oddanie w jezyku greckim
specyficznego kontekstu znaczeniowego hebrajskiego 1 sprawialo stosunkowo powazne
problemy, moze na to m.in. wskazywaé tylko jednokrotne odwolanie si¢ do greckiego éx8pds,"
tak popularnego w Nowym Testamencie, ** i @A\oyevris,” ktére - podobnie jak &AAépudos - tylko
raz wystepuje w Nowym Testamencie, w opowiesci o wdziecznym Samarytaninie, gdzie odnosi
si¢ do wyrdzniajacego si¢ gorliwoscig w wierze cudzoziemca, “ jak 1 postuzenie si¢ ovnpds z
zauwazalnym pogardliwym odcieniem, ktadacym nacisk podobnie jak w Nowym Testamencie na
niegodziwosé i podlosé postepowania.”® aAAépuAos wystepuje w Dziejach Apostolskich w
znaczeniu obcoplemienica badZ poganina; przy okazji spotkania z setnikiem Korneliuszem w
Cezarei, §w. Piotr wypowiada tam znamienne stowa, iz (jemu jako) Zydowi wprawdzie nie wolno
— jak wiadomo - spotykac si¢ z cudzoziemcem i przychodzi¢ do niego (koAA&obau i
Tpocépxecbal dAAopUAw), ale jako chrzescijanin wyznajacy nauke Chrystusa nie moze — pomimo
oburzenia faryzeuszy - nikogo uwazaé za pospolitego i traktowac za nieczystego, rozumianego
tutaj zresztg najprawdopodobniej nie tylko w sensie rytualnym. W podobnym duchu brzmi
odpowiedz niewiasty z Samarii na pro$be zmeczonego i spragnionego Jezusa: ,,Jakzesz, ty bedac
Zydem prosisz mnie Samarytanke, bym ci dala si¢ napié?()(ﬂcbg ovU louBaios éov Tap’ éuol ety

.~ . , . 46
aiTEls yuvaikds ZapapiTidos oUons).

Z kolei w Septuagincie termin &AAépulos wystepuje
przewaznie w formie przymiotnika (badZ rzeczownika) w swoim podstawowym znaczeniu obcy,
cudzy tudziez niewlasciwy"’ i odwoluje si¢ - przynajmniej w czesci - do tradycyjnego sakralnego
kontekstu hebrajskiego 1.

Biorac pod uwage przedstawiony w artykule material odwolujacy si¢ do stosunkowo bogatej bazy
zrédlowej, jaka stanowi w pierwszym rzedzie kanoniczna i pozakanoniczna tradycja staro- i
nowotestamentalna, wylania si¢ stosunkowo ztozony i po czg¢sci niejednolity obraz stosunku do

obcych w Palestynie rzymskiej i w diasporze hellenistyczne;.

¥ Exod 29,33, 30,9; Lev 10,1, 12,13, 22,10; SIEGFRIED, STADE, W /w:/ W%, 170-171; KOEHLER, BAUMGARTNER,
Tt /w:/ o.c., 265; GESENIUS, W /w:/ o.c., 205; Levy, W /w:/ o.c,, vol. 1, 551; PYTEL, Goscinnosé, o.c., 16-17

0 Num 1,51, 22,12; Lev 22,10, 22,13; Ab 11; Hi 19,15; Mt 17,25-26; Joh 10,5; Act 7,6; Hbr 11,9, 11,34; Rom 14,4;
4 Prov 6,1

2 Mt 5,43-44, 10,36, 13,25, 13,28, 22,44; Mk. 12,36; Lk1,71-74, 6,27, 19,27, 19,43, 20,43; Act 13,10; Rom 5,10, 11,28,
12,20; 1 Kor 15,25; Philip 3,18; Kol 1,21; 2 Tes 3,15; Hbr 1,13, 10,13; Ap 11,5, 11,12

® Prov 11,15

* Lk 17,18; Act 10,28. Blizej na temat zob. m.in. SCHRAGE Wolfgang, Ezhik des Neuen Testaments, Berlin 1985, 65-72
* Exod 30,9; Jer 51,2

*Mt 17,25-26; Jh 4,5-15; Hbr 11,34; Rom 14,4; Act 10,28. Por. Hom., Od. 16,102

" Lev 10,1; Prov 2,16, 5,17, 7,5, 27,13
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Oceniajac wykorzystanie terminologii na oznaczenie réznego rodzaju kategorii os6b obcych w
biblii Hebrajskiej, tworcy Septuaginty w swoim sposobie traktowania greckiego stownictwa nie
zawsze potrafili thumaczac na jezyk grecki pozosta¢ w zgodzie z tradycja starotestamentalna, co
zresztg wywolywalo sprzeciw czesci tradycyjnej spotecznosci zydowskiej, zwlaszcza na skutek
wprowadzania do tekstu greckiego zwrotow 1 pojec ze wspodlczesnego jezyka filozoficznego i
usunigcia czesci semickich antropomorfizmoéw, a z drugiej strony nie zdotali pogodzi¢
deklarowanego przez siebie dazenia do mozliwie wiernego przekladu z powstaniem catkowicie
nowej sytuacji geopolitycznej, narodowosciowej 1 spoteczno-ekonomicznej w basenie Morza
Srédziemnego.

Z tego punktu widzenia podej$cie Nowego Testamentu wydaje si¢ bardziej konsekwentne i
radykalne, i w wickszym stopniu uwzgledniajace nowa sytuacje, szczegdlnie w Palestynie
rzymskiej i w Azji Mniejszej, by¢ moze m.in. z uwagi na nadanie problematyce spolecznej
szczegblnego znaczenia w ramach swojej koncepcji dziatalnosci misyjnej Kosciota. Znamienne sa
w tym kontekscie stowa §w. Pawta w 1 liscie do Koryntian: ,,Dia Zydéw stalem si¢ jak Zyd, aby
pozgyskaé Zydéw. Dla tych, co sq pod Prawem, bylem jak ten, ktory jest pod Prawems - choé w r3ecywistosci nie
bylem pod Prawenm: - by pozyskac tyeh, co pogostawali pod Prawem. Dla nie podlegajacych Prawn bylem jak nie
podlegajacy Prawn ... by pogyskac tych, ktirgy nie sq pod Prawem. Dia stabych statem si¢ jak staby, by
pozyskac stabych. Statem si¢ ws3ystkim dla wszystkich, seby w ogole ocalié prynajmniej niektorych. Wsgystko
zas cxynig dla Ewangelii, by miec w niej swij udzial”. Natomiast Septuaginta, aczkolwiek przeznaczona
w pierwszym rzedzie dla Zydéw méwiacych po grecku, stala sie ostatecznie wiasciwie whrew
pierwotnym intencjom, $wieta ksiega rywalizujacego z judaizmem w okresie wezesnego cesarstwa
chrzescijanstwa, i w tej zhellenizowanej postaci mimo podejmowania nowych przekltadow
praktycznie zapomniana w rabinicznej tradycji judaistycznej.*

Pomimo pewnych podobienistw taczacych §wiat grecko-rzymski z tradycja judaistyczna i
wezesnochrzesdcijaniska, stosunek do obcych widziany poprzez pryzmat zachowanych Zrédet
wykazuje szereg istotnych réznic bedacych w pierwszym rzedzie konsekwencia z gruntu
odmiennych warunkéw ustrojowych 1 historycznych. I tak pojecie obcych nie obejmuje w §wiecie
grecko-rzymskim - przynajmniej do pojawienia si¢ chrzescijanstwa osobnej kategorii ludzi
biednych jako grupy ludzi wymagajacych wsparcia, tak jak to miato miejsce — przynajmniej w
zalozeniu - w tradycji starotestamentalnej. Hebrajskie pojecie D4, oznacza poczatkowo
wszystkich tych osiadlych obcych, ktérzy formalnie nie nalezeli do narodu izraelskiego, w tym
oprécz obeych kupcdw 1 handlarzy czy innych przybyszy, przede wszystkim stabych, chorych i
biednych, a wigc generalnie ludzi potrzebujacych opieki i oparcia, nie czyniac przy udzielaniu
jalmuzny 1 pomocy réznicy — tak zaleca w Misznie traktat Gittin (1 po cz¢sci Sukka) powotujac si¢

przy tym na dawna tradycje - pomiedzy ubogim Zydem i jego sasiadem nie-Zydem, wzywajac do

1 Kor 9, 20-23: kai £yevéunv Tois louSaiols cos loudaios, iva loudaious kepShow: Tois U vépov cos
UTIO VOOV, Ut ¢ov auTds UTrd véuov, iva Tous UTrd vouov Kepdnow: Tols Avduols s GVoHos, ..., Iva
kKepSdvw ToUs avduous: Eyevdunv Tols aobevéov aobevr|s, iva Tous aobevels kepdrow: TOlS TACIY
yéyova TavTa, iva TavTws TIVaS 0wow. TAvTa 5¢ ol Sia TO evayyEAlov, (Va GUyKowwvos
aUTOU yéveoual. Blizej na ten temat zob. m.in. FELTEN Joseph, Newutestamentliche Zeitgeschichte oder Judentum und
Heidentum zur Zeit Christi und der Apostel, Regensburg 1925, vol. 2, 63-64; KENYON, o.c., 25-35; SIMON Marcel,
Cywilizacja wezesnego chrzescijaristwa, Warszawa 1981, 58, 95-95, 97-98; HENGEL, Septuaginta als ‘christliche
Schriftensamminng’, o.c., 205-209
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okazywania zyczliwosci oraz do odwiedzania na rowni wszystkich chorych i zapewnienia
kazdemu godziwego pochéwka. Zaden czlowiek podobnie jak i rzecz nie zastuguje na pogarde z
uwagi na swoje boskie pochodzenie. Dotyczy to rowniez prozelitow, ktérym nie wolno wytykaé
ich nie aramejskich (tutaj uzytych w znaczeniu nie izraelickich) przodkow, do dziesiatego

pokolenia wlacznie.

Wedtug ksi¢gi Powtdrzonego Prawa Bog nie ma wzgledu na osoby 1 ich stan badZ pochodzenie i
wymierza sprawiedliwos¢ sierotom i wdowom, oraz miluje cudzoziemcéw (73 2IRY),
obdarowujac ich chlebem i zapewniajac odzienie. I zwracajac si¢ do Izraela za posrednictwem
Moijzesza nakazuje: ,, Wy takse milujcie cudzoziemea, boscie sami byl cudzoziemcami w Ziemi egipskigO
(OM¥A PIRI 00N O™3-2 :3A-NR ,0RAARY), do ktdrej pdzniej nawiazuje Rawa w dyskusji z
Rabba bar Meir w traktacie Baba Kamma. Kto za$ nie pozwala biednym zbiera¢ z pdl tego, co
pozostato, ograbia biednych i $ciaga na siebie gniew Boga.49 Z tego punktu widzenia tak wyraznie
akcentowany w Nowym Testamencie watek opieki i pomocy okazywanej obcym i potrzebujacym,
okreslanych najczesciej wieloznacznym mianem gévoy, 1 postrzeganym w ramach teologii cnoty
goscinnosci 1 apologii ubéstwa, a w perspektywie nauki o zbawieniu, stanowi do pewnego
stopnia, aczkolwiek w innym wymiarze, nawiazanie do starszej tradycji judaistycznej, 1 w istocie
prowadzi poprzez nauke o mitosci blizniego do pézniejszego uniwersalizmu chrzescijanskiego.
Zardéwno w okresie poprzedzajacym niewole babilonska, jak i w okresie drugiej §wiatyni zwarte
siedziby izraelskie, obejmujace na poczatku epoki machabejskiej praktycznie jedynie obszar tzw.
Judei wlasciwej 1 nastepnie Idumei, tzn. tereny polozone na potudnie od Samarii, i poczynajac od
okresu Aleksandra Janneusa takze obszar na wschod od rzeki Jordan oraz stosunkowo pézno
zjudaizowana Galileg, byly zewszad otoczone Scislym pierscieniem obcych ludéw i narodéw, i
jedynie po czg¢sci zasymilowani cudzoziemcy zaliczani do kategorii D4 1 D¥aWIN, bedacy
potencjalnie prozelitami i okresowo uprzywilejowani wewnatrz israelickiej wspolnoty, aczkolwiek
nie posiadajacy pelnych praw bez poddania si¢ obrzezaniu, stanowili swego rodzaju strefe
posrednia, ktoérej istnienie sprzyjalo do pewnego stopnia fagodzeniu konfliktéw o charakterze
religijnym tudziez etnicznym, zwlaszcza na terenach przejsciowych.

Wydaje sie, iz wladnie ten stan rzeczy tkwi u podloza genezy greckiego pojecia louSaiouds
bedacego w istocie nie tyle jezykowym przejawem separatyzmu izraelickiego, ile raczej proba
zaznaczenia swojej kulturowej odrebnosci w sposobie bycia i myslenia w zdominowanym przez
obcych srodowisku poprzez podkredlanie wobec hellenizmu wlasnej tozsamosci, a
symbolizowanej przez starsze 1 powszechnie akceptowane pojecie éNAnviouds jako okreslenie
interpretowane na zasadzie domyslnej apozycji wobec BapBapos, 1 rozumiane przez ogdt w
calkowitym w oderwaniu od swojego pierwotnego, zasadniczo etnicznego kontekstu
znaczeniowego i wlasciwie zawlaszczone przez greckojezyczna wigkszos¢. Za szczegolnie
symptomatyczne trzeba zapewne uznac najstarsze przyklady postuzenia si¢ okresleniem
loudatouds - przy okazji opisu dziatan wojennych Judy Machabeusza w pozostajacej pod

wplywem mysli faryzejskiej 1 aleksandryjskiej szkoly retorycznej Drugiej Ksiedze Machabejskiej,

4 Gen 5,1; Deut 10,17-19, Lev 19,17-18; 1z 56,7, Tob 12,9; Ber 58b; Gittin 61; Baba Metzia 71; Baba Kamma 92;
Shabbat 127; Sanhedrin 94; Sukka 59; Chab 31a; Mak 24a; Abot 3,4; Taanit 20; Pea 5,6; Tos. Pea 4,18; Sifre
Kedoshim. Por. Ps 55,16, 55,24; Mekh 95a (w zwiazku z Exod 22,20); Pes 87b; Yeb 47a-b; Mak 2,1-3. Zob. réwniez
HANELT T, Pojecie bligniego, o.c.; COHEN, o.c., 275-284, 381; FILIPIAK, o.c., 22-43; SCHNIDER, o.c.; PANKIEWICZ,
Ryszard, Stosunek sw. Ambrogego w ,,De Nabuthae” do wlasnosei i jatmugny, VPatrum 6, 1986/11, 555-566
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ktére stanowig forme reakcji na podjeta wezesniej probe przymusowej hellenizacii Zydéw ze
strony Seleukidow, a zwlaszcza Antiocha IV Epifanesa, a nastgpnie wrecz sporadyczne ich

stosowanie w literaturze okolotestamentalnej w I w. n.e.”’

Sposréd narodéw $wiata hellenistycznego Zydéw, i to zaréwno w Palestynie jak i w diasporze,
cechowalo niewatpliwie najsilniejsze poczucie odrebnosci narodowej i kulturowej, i to pomimo
posiadania tak za Ptolemeuszy i Lagidow, jak i p6zniej w okresie rzymskim, pewnych znaczacych
przywilejow, jak przyktadowo zwolnienia od obowiazku skladania czci religijnej cesarzom i
stosunkowo daleko posunigtej swobody w sprawowaniu kultu,” co niewatpliwie poglebiato
obustronna nieufnos¢, a sami Izraelici pozostawali w odczuciu ogétu srodowiskiem raczej
zamknietym 1 wyraznie izolowanym, za$ ich obrzedy religijne stale otaczala aura tajemnicy i
ograniczonej dostgpnosci. By¢ moze dalekich korzeni tego procesu nalezatoby si¢ doszukiwaé
jeszcze w okresie niewoli babilofiskiej, ktory stanowi z tego punktu widzenia punkt wyjscia dla
brzemiennych w swoich skutkach przemian, w wyniku ktérych coraz wigksza cz¢$¢ narodu

emigrowala badz byla przesiedlana poza obszar Palestyny, zwigkszajac tym samym role diaspory.

W kazdym badz razie ten typ kulturowego izolacjonizmu oraz otwarcie okazywana przez ogot
nieufnos¢, a takze niecheé — podobnie jak 1 w stosunku do chrzescijan, poczatkowo uchodzacych
za jedna z sekt zydowskich - staly si¢ z czasem powodem coraz wigkszej podejrzliwosci, a
nastepnie potegujacej si¢ z czasem nienawisci. Coraz powszechniej Zydzi byli odbierani jako lud
bezbozny, nieprzystepny, grozny i niebezpieczny, i czgsto oskarzany — szczegdlnie na przestrzeni
I wieku n.e. - o amiksje, tzn. o wrogos¢, a nawet obsesyjng nienawis¢ wobec obcych i §wiadome
odrzucanie jakiegokolwiek kontaktu z innymi narodami. W konsekwencji w spoleczenstwie
rzymskim szerzyly si¢ bez wigkszych przeszkdd, a zarazem przy braku jakichkolwiek préb
przeciwdzialania ze strony wladz najprzerézniejsze domysly, pogtoski i plotki, za ktérymi szty
pomowienia, oskarzenia, procesy 1 wyroki $mierci.

W tej sytuacji oparcie zycia wewnatrz wspolnoty, szczegdlnie po zburzeniu $wiatyni drugiej
$wiatyni, czemu towarzyszyl zanik urzedéw kaplanskich 1 likwidacja ostatnich instytucjonalnych
sladow niezaleznosci narodowej, na nowych, po czg¢sci bardziej rygorystycznych zasadach, a
zarazem konieczno$¢ gruntownej reorganizacji zycia religijnego i spotecznego, w ktorym czystosé
rytualna oraz unikanie malzenstw mieszanych zaczely odgrywac wigksza role, z jednej strony
utrudnialo kontakt z nie-Izraelitami w Zyciu codziennym, za$ z drugiej prowadzito do
wzmocnienia tendencji separatystycznych 1 w konsekwencji ksenofobicznych, szczegdlnie po
zakazaniu Zydom za panowania Hadriana w nastepstwie kleski powstania Bar Kochby wstepu do
Jerozolimy. Réwnoczesnie nasilajace si¢ tendencje izolacjonistyczne, szczegdlnie widoczne wobec
’nieczystych’, bezboznych pogan, 1 umacniajace si¢ przekonanie o swojej wyjatkowosci jako
narodu wybranego, dodatkowo podsycane rosnaca wrogoscia §wiata zewnetrznego, zmuszalo do
rewidowania dotychczasowego stosunku do obcych, po cz¢sci wypierajac wezesniejsza postawe,
na ogo! oscylujaca pomiedzy tolerancja a nieufnoscia, 1 zastepujac ja bardziej rygorystyczna 1
niechetng wobec budzacej Iek i zarazem ‘skazanej na zaglade’ ludnosci niezydowskie;.

Ostatecznie prowadzito to — jak si¢ wydaje - w nieunikniony sposéb z jednej strony do otwartego

392 Mace. 2,21, 8,1, 14,38; Gal. 1,4; Walter GUTBROD, ‘louSaiouds /w:/ ThWNT 3, 1950, 385; GERHARDSSON
Birger, Die Anfinge der evangelischen Tradition, Wuppertal 1977, 13. Zob. réwniez WROBEL Mirostaw Stanistaw,
Abntyjudaizm a ewangelia wedlng $w. Jana, Lublin 2995, 55-91

31 70b. m.in. Jos. Flav., Ant. Tud. XIV 10,11nn., XVI 6,2-7; Philo, Leg. Ad Gaium 36 i 40; Cic., Pro Falcco 28

20



konfliktu nie tylko z lokalnymi i centralnymi przedstawicielami wladz rzymskich, ale réwniez z
liczebnie dominujaca w Palestynie ludnoscia grecka, a w przypadku terenéw polozonych na
wschod od jeziora Genezaret takze z syryjska, za$ z drugiej strony owocowalto obustronna
nieufnoscia i poglebieniem przepasci pomiedzy judaizmem a coraz bardziej rosnacym w sile i

;e . 52
wplywy ruchem wczesnochrzedcijanskim.
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